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Alfred North Whitehead's "process philosophy," a novel and influential perspective 

in contemporary philosophy, examines the organic and interconnected relationships 

between the various elements of existence and processes. This approach, stemming 

from philosophical and scientific insights, posits that reality is not understood as a 

static and fixed collection of entities, but rather as a dynamic and interwoven 

network of events and endless change.  These continuous changes represent a 

perpetual transformation in the nature of being. In this context, the concept of 

"becoming" is depicted as the most fundamental principle in Whitehead's 

organismic thought. The importance of this is particularly evident in understanding 

the continuous changes in existence and the interactions between events and 

entities.  Furthermore, the impact of these changes on theological viewpoints and 

human conceptions of God and the world in general is highly noteworthy. This 

research aims to utilize an analytical method to investigate the influence of process 

philosophy on the formation and development of "process theology." From the 

perspective of process theology, conceptions and viewpoints regarding God as a 

being undergoing "process" and transformation are clearly incompatible with the 

traditional approach that identifies God as a static and unchanging being. This 

contradiction can lead to significant consequences and transformations in 

contemporary religious thought and in our understanding of the relationship 

between humanity and God, and generally create new areas and serious challenges 

for traditional faith. 
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Extended Abstract 

Introduction 

Process philosophy represents a paradigm shift from traditional metaphysics to a dynamic 

understanding of reality that prioritizes change and interconnectedness. This abstract examines the 

key components of process philosophy and its implications for process theology, demonstrating 

how these ideas redefine our perception of being, divinity, and the world. 

Discussion 

1. Process Philosophy and the Issue of "Becoming" 

The concept of "process" is central to process philosophy, describing being as a flow of events, 

not a collection of static entities. This perspective emphasizes change and transformation, asserting 

that "becoming," not "being," constitutes the essence of all things. Whitehead's philosophy invites 

us to reconsider our understanding of the world, defining being as a network of interconnected 

experiences, each moment influenced by prior interactions.  Thus, process philosophy examines 

the mechanisms and relationships through which change occurs, offering a dynamic and relational 

view of being. The main components of this philosophy are: 

a) Inherent Transformation 

Unlike classical metaphysics, which emphasizes fixed essences, Whitehead argues that the 

essence of each entity is influenced by its interaction with other entities and the changing 

environment. This challenging perspective defines identity as something fluid and evolving. 

b) Process in the Being of the World 

Process philosophy states that the nature of reality is characterized by dynamism and 

interconnectedness. The world is not a collection of static objects, but a system of interconnected 

processes in which all components influence one another. This dynamism shows that entities 

actively participate in a network of becoming, and their essence is shaped by their relationships 

with others. 

c) Interdependence and Connection Between Events 

Whitehead emphasizes the importance of the link between events. Each occurrence is 

influenced by and influences many other events, creating a network of dependencies that indicates 

a fundamental relationality in reality. This perspective promotes a conception of reality in which 

isolation is impossible, and everything is part of a collective and interdependent process of 

becoming. 

2. The Influence of Whitehead's Process Philosophy on the Formation of Process Theology 

Whitehead's process philosophy establishes a vital connection between the natural world and 

metaphysics.  Within this framework, God is not a transcendent and immobile being, but an active 

participant in universal processes. This perspective reveals that God has a close connection to 

creation, influencing and being influenced by expanding reality. Thus, a new theology emerges 

where nature and spirituality are interconnected, promoting an image of divinity that is engaged 

and responsive, not distant and indifferent. The implications of process philosophy for theology 

are profound, particularly regarding the relationship between God and the world. In process 
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theology, God is conceived as a dynamic presence that actively interacts with and co-creates the 

world, rather than imposing an immutable will upon it. In this model, theology is not about a 

classically omnipotent being, but is better described as a persuader who encourages beauty, 

goodness, and creativity in the world. In this understanding, God acts within the processes of 

"becoming," establishing a dynamic relationship that rejects unidirectional dynamism. This 

perspective challenges traditional concepts such as God's omniscience and omnipotence, and 

emphasizes the avenues of freedom and agency in both God and the world. 

Conclusion  

This analysis demonstrates that Whitehead's process philosophy not only redefines our understanding of 

being but also has a significant impact on contemporary theology. By embracing the concept of "becoming," 

theologians can cultivate a perspective that intertwines the dynamic and relational nature of the world and 

God. This fusion of philosophy and theology offers a richer understanding of the interactions between God, 

humanity, and the cosmos, paving a way for a faith aligned with the complexities of modern existence. 

Ultimately, Whitehead's ideas call us to reconsider our spiritual beliefs in a world that is constantly 

evolving, reflecting the deep interconnectedness of all things. 
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  ها:واژهکلید

شدن، ، پویش، الهیات پویشی

 پویشی، وایتهد فلسفه

 پیوسته و واراندام روابط بررسی به معاصر، فلسفه حوزه در تأثیرگذار و نوین نگرش یک عنوانبه وایتهد «پویشی فلسفه»

 معتقد است، علمی و فلسفی هایبینش از برخاسته که رویکرد، این. پردازدمی فرآیندها و هستی مختلف عناصر میان

 ایشبکه عنوانبه بلکه نیست، درک قابل موجودات از ایستا و ثابت مجموعه یک عنوان به وجه هیچبه واقعیت، که است

 در دائمی دگرگونی یک دهندهنشان مداوم تغییرات این. شودمی درک پایانبی تغییرات و رویدادها از پویا و درهم تنیده

 کشیده تصویر به ارگانیسمی وایتهد تفکر در اصل ترینبنیادی عنوانبه «شدن» مفهومِ راستا، این در. است هستی طبیعت

 وضوح به موجودات و رویدادها میان تعاملات و هستی در پیوسته تغییرات فهم در ویژهبه موضوع این اهمیت. شودمی

 کلی طوربه جهان و خداوند از انسان تصورات و الهیاتی هایدیدگاه بر تغییرات این تأثیر همچنین و است مشاهده قابل

 گیریشکل در را پویشی فلسفه تأثیر تحلیلی، روش از استفاده با که است آن دنبالبه حاضر پژوهش. است تأمل قابل بسیار

 عنوانبه خداوند به مربوط هایدیدگاه و تصورات پویشی، الهیات منظر از. دهد قرار بررسی الهیات پویشی مورد گسترش و

 غیرقابل و ثابت موجودی عنوانبه را خدا که سنتی رویکرد با وضوح به است، دگرگونی پویش و حال در که موجودی

 روابط از ما فهم در و معاصر دینی اندیشه در مهمی تحولات و تبعات تواندمی تناقض این. است ناسازگار شناسد،می تغییر

 وجود به سنّتی ایمان برای جدی هایچالش و جدید هایعرصه کلی، طوربه و باشد داشته همراه به خداوند و انسان بین

 .آورد
های پژوهش ،«شدن»(. تحلیل و بررسی تأثیر فلسفه پویشی وایتهد در تحوّل الهیاتی با تمرکز بر مسأله 1404) .مهدوی, محمد و عظیمی, محمد دی،منزه, مه: استناد

   https://doi.org/10.22034/jpiut.2025.65101.3957. 506-489(، 50) 19، فلسفی

 نویسندگان. ©تبریز.                            شر: دانشگاه نا
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  مقدمه

 و به دنبال آن چنین برد یپ ریامور ثابت و متغ انیم زیخود، به تماپیرامون  طیبا مح یحسرویارویی و  یانسان در آغاز تفکر فلسف

های مختلف فلسفی گردید که گیری نحلهای برای شکلسؤالی مطرح شد که اصالت هستی با کدام است؟ پاسخ به این پرسش، زمینه

توان به پارمیندس و زنون می )ثبات( مطرح جریان اولهای قائل به ثبات، تغییر و یا تلفیقی از هر دو در عالم شدند. از جمله شخصیت

شود. اندیشه وی در شناخته میپویش در غرب  پدر فلسفهالیائی اشاره کرد. در رأس جریان دوم )تغییر( نیز هراکلیتوس قرار دارد که 

ماتریالیسم »مارکس در دیدگاه ، «دیالکتیک»، هگل در اصل «قوه و فعل»های بعد توسط متفکرانی همچون ارسطو در نظریه دوره

و ثبات در عالم « هاسایه»تغییر در عالم  شود که به نظریهدار شد. جریان سوم )ثبات و تغییر( نیز به افلاطون ختم میادامه« دیالکتیک

ویلیام »، 3«ئیجان دیو»، 2«هنری برگسون»، 1«ساموئل الکساندر»معتقد شد. در دوره معاصر نیز برخی از متفکران همچون « مُثل»

 (. 711، 1998/7باشند )کرِیگ، توان نام برد که قائل به تغییر و تحوّل در هستی میو ... را می 5«لوئید مورگان»و  4«جیمز

 شناسی ارگانیستی به منصه ظهور برسد )شامحمدی،سازی چنین تفکرات تحولی باعث شد تا مابعدالطبیعه نوینی به نام جهانزمینه

نیز از جمله اندیشمندانی است که توانست جریان صیرورت و تحوّل را در نظام هستی پیاده کند. او  6«وایتهد نورث لفردآ» .(4، 1390

تأسیس کند  8«فلسفه پویشی»در قرن بیستم ارائه داد، توانست مکتب جدیدی به نام  7«پویش» بندی جدیدی که از مسألهبا صورت

 (. 217 ،1374گالووی،  و 165 ،1374 ،نیکولز)

دانست که بعدها در قرن نوزدهم توسط  10و اسپینوزا 9لایب نیتس توان ادامه دهنده فلسفهنظام فلسفی و متافیزیکی وایتهد را می     

و ... پیگیری شد. او معتقد بود با تکیه بر آنتولوژی ارسطویی که بنابر آن، جهان در عمق وجودی خویش از نوعی  12برادلی 11هگل،

توان به واقعیت دست یافت زیرا امروزه با نمی 13گرایی علمی(ایستایی و ثبات برخوردار بوده و فاقد هرگونه ارزش و غایتی است )ماده

 موجی نور و کوانتوم و ...  رخ داده است، سرانجامِ این فلسفه اتم، نظریه چون نظریههایی همپیشرفت تحقیقات علمی که در زمینه

ای قدرت درک و فهم جهانی را که از نوعی پویشِ درونی برخوردار است، نخواهد قشری و سطحی به پایان رسیده و چنین اندیشه

او در تأسیس فلسفه پویشی، از بین متفکران های فلسفی جدید بود. پژوهشای متناسب با کشفیات علمی و داشت و باید بدنبال اندیشه

است و از ایشان تأثیر پذیرفته است. از نظر او در تاریخ فلسفه، این اتهام به  برگسون 14«قتطور خلا» نظریهعصر خویش وامدار هم

و جهان را بر حسب مقولات ثابت تحلیل کند، در پوشی کرده چشم« پویش» شد که تمایل داشت تا از مسألهبرگسون نسبت داده می

                                                 
1 Samuel Alexander 
2 Henri Louis Bergson 
3 John Dewey 
4 William James 
5 Lioyd Morgan 
6 Alfred North Whitehead(1861-1947) 
7 Process 

8 Process Philosophy  پویش و واقعیت؛ این نام از عنوان کتاب معروف وایتهد به نام (Process and Reality.أخذ شده است ) 
9 Leibeniz 
1 0 Spinoza 
1 1 Hegel 
1 2 Bradly 
1 3 Scientific Materialism 
1 4 Creative Evolution 
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های بعد چنین نگرش فلسفی (. در دوره138 و 137 ،1386 حالی که از نظر وی نسبت دادن چنین اتهامی به او نارواست )دهباشی،

گیری که باعث شکل الخصوص درباره خدا و نقش او در جهان، تحوّلاتی به وجود آید. این تغییراتالهیات علی باعث شد تا در حوزه

و ... به تفصیل ادامه  4«جان کاب»و  3«دیوید ری گریفین»و  2«چارلز هارتشورن»شد توسط اندیشمندانی همچون  1«پویشی الهیات»

 ای به دنبال نشان دادن چنین تغییراتی است.پیدا کرد. تحقیق حاضر با استفاده از روش تحلیلی و به صورت کتابخانه

  «شدن» پویشی و مسأله فلسفه. 1

 یکینزد شود،یاطلاق م زین 6«یشیپو کیزیمتاف»و  5«شدن یِشناسیهست»که به آن  پویشی از فلاسفه، فلسفه یبرخ دگاهیبنابر د

معاصر، بین دو قطب فلسفی  جایگاه آن را در فلسفه گرید یاحال، عده نیدر عو  (1403)رک. بلاتنر،   دارد یابا فلسفه قارّه یمعنادار

که از ایناست  عبارتاست،  تیحائز اهم انیم نیآنچه در ا 7(.«فلسفه پویشی»مدخل  ،2012دانند )زالتا، ای میزبانی و قارّهتحلیل

اساس، در ادامه ابتدا  نیبر ا ؛دهدیقرار م دیجهان واقع مورد تأک یاساس یهااز مؤلفه یکیرا به عنوان  «شدن» ،یمکتب فلسف چنین

 . ردیگیقرار م لیمورد تحل یشیپو اتیشد و سپس ارتباط آن با اله واهدپرداخته خ یشیو فلسفه پو شیپو لهأمس یبه بررس

   «پویش»شناسی هوممف. 1-1

به جای « شدن»که  باشد و در وجه فلسفی آنمی...« و  حرکت به جلو ،، گذر زمانپیشرفت»از نظر لغوی به معنای  «پویش» واژه 

واقعیت از طریق فرآیند خلاقانه است به نحوی که جهان، کلیتی پویا از رویدادها دانسته گیری شکل ،از آن مرادشود طرح می« بودن»

نیز  8«صیرورت»و « نپایندگی»، «فرآیند»، «شدن»این واژه در تعابیر دیگری همچون  (.546و  545 ،1991/12)سیمپسون،  شودمی

 یریتأث ی،هر متفکر یسوثبات از  ای شیاعتقاد به پو چرا کهبرجسته دارد،  یگاهیجا ،یشیپو مفهوم در فلسفه نیاشود. ل میاستعما

 شبکه کی ارائهدرصدد  ن،یادیاصل بن نیبر ا هیبا تک تهدیکه آلفرد نورت وا یاگونهبه د،گذاریم یو کیزیمتاف یریگشگرف بر شکل

 انیم تباطار یو حت یروانشناس است،یاقتصاد، س ،یشناسستیز ،یشناسییبایاز جمله ز ات،یح یهانهیزم یکه در تمام است یکیزیمتاف

 یهاجنبه یکاربرد بر تمام تیقابل ب،یترت نیو بد (152 و 140، 1386 )دهباشی، کاربرد داشته باشد اتیمذاهب مختلف جهان و اله

  .(162، 1389 باربور،) را دارا باشد یعیاز خود خداوند تا مظاهر طب قت،یحق

در حقیقت این تفکر که تحت تأثیر اندیشه دینی و علمی شکل گرفته و با تکیه بر نظریات کوانتومی جدید، همچون یک ارگانیسم 

و  9ود لایتغیرنسبت به وج« شدن»هایی دارد که معتقدند بینینگرد، در معنای عام خود دلالت بر همه جهانپویا و خلاق به عالم می

(. بنابر دیدگاه فوق، درک وجود طبیعی بر اساس فرآیندها خواهد بود نه اشیاء، یعنی 712، 1998/7تر است )کرِیگ، ثابت، بنیادی

                                                 
1 Process Theology 

2 Charles Hartshorne  منتقد  و غالبا  ا اگرچهدانست.  در قرن بیستم هاتافیزیسینترین میکى از مهمترین فیلسوفان دین و از برجسته توانمی را هارتشورنچارلز

متفکران قرون وسطى  هیشب اری( بسTheo Centric) الهى و خدامحورانه اىشرح و بسط دادن فلسفه ثیاز ح یجوهر محور در فلسفه قرون وسطى بود، ولمتافیزیک 
 است.

3 David Ray Griffin 
4 John Cobb 
5 Ontology of becoming 
6 Process Metaphysics 
7 See https://plato.stanford.edu/entries/process-philosophy/ 
8 Becoming 
9 Unchanging 
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بر اساس مراحل تحولّ  یفهم هست ای از اشیاء. به عبارت دیگرخواهد بود نه مجموعه 1جهان، یک جریان صیرورت و سیلان حوادث

بیند وایتهد واقعیت را به صورت یک پویش و فرآیند مینه اینکه مبتنی بر امور ثابت و پایدار باشد؛ از این رو  شود،یم فیتعر رییو تغ

کند. او پویش را به و معتقد است که پویش اشیا، به عنوان یک اصل کلی غایی، نقش مهمی را در ارائه یک سیستم فلسفی ایفا می

اش ، متافیزیک«ثبات»معتقد باشد یا به « پویش»دانسته و معتقد است که بر اساس این که متفکر به عنوان ساختار متافیزیکی جهان 

را ارائه « جوهر»کنند، متافیزیک نیز متفاوت خواهد بود؛ کسانی که به امور ثابت باور دارند و اساس جهان را بر امور ثابت مبتنی می

  (.152 و 136، 1386 )دهباشی،کنند را مطرح می« پویش»ک دهند و کسانی که به پویش معتقدند، متافیزیمی

(. او به مدد این 209، 1978افلاطونی است )وایتهد، « صُور»ارسطو و « قوه و فعل»نظام متافیزیکی وایتهدی مدیون مضامین 

جنبه مادی به سوی جنبه  زمفاهیم درصدد است تا تصویری متغیّر از جهان ارائه بدهد که در آن موجودات، همیشه در حال تحولّ ا

 (.94، 1391 رسند )لکرک،یم تیآن به فعل بدنبال غیرمادی )آگاهی( بوده و

 پویشی های اساسی فلسفهمؤلفه. 2

خلاصه « گی بین رویدادهاتحوّل در جوهر، پویش در هستی جهان، وابستگی و همبست»توان در سه مورد مبانی فلسفی وایتهد را می

 شود.توضیح آنها پرداخته میکرد که در ذیل به 

 تحوّل در جوهر. 2-1

 یاهبا مجموع یعنوان جواهر ثابتجهان به موجودات ب،یترت نیثابت شناخته شده و بد یعنوان نهادذات عالم به ،ییارسطو کیزیدر متاف

در  ژهیوبه یی. تفکر ارسطوردیپذیانجام م نیچارچوب مع نیدر ا یو تحولات هست راتییکه تغ شوندیم فیاز اعراض و اوصاف تعر

 نیبرتر در ا یکردیعنوان روبه یگشته و غالبا  تا دوران قرون وسط یمتجل یفلسفه اسلام یاز اصول اساس یکی نعنواباب حرکت، به

 دیتفکر گرد نیدر ا یجد یکانت به عرصه فلسفه غرب منجر به بازنگر یکیزیمتاف اتیحال، ورود نظر نیبا ا، حوزه مطرح بوده است

  (.45 و 44، 1384و مجتهدی،  هاشمی) وارد شد دیعصر جد یدان فلسفیدر خصوص حرکت و جوهر به م ینینو اتیو نظر

 با این کار قرار داد و «نسبت» تحت مقوله -به همراه علت و معلول–جوهر را  2سنجش خرد ناب در کتاب مشهور خود وایتهد

های بعدی به وضوح دیده شناختی آن در دورهشناختی و هستیو پیامدهای معرفت جدید غرب را از فلسفه کلاسیک ممتاز کرد فلسفه

کلاسیک ارسطویى  ای علیه مابعدالطبیعهنسبت بود، اندیشه شد. بنابراین تغییر رویکرد در جوهر از ثبات به پویش، که مبتنی بر مقوله

شناسانه و فلسفی، فیزیک جدید را نیز تحت تأثیر خود قرار داد که نتیجه آن در پی نظریات فیزیکی معرفت حتی این تحوّل تلقی شد،

 یتحول و ناآرام نوعی از ،ییستایاز ا نیشیکه اکنون جهان ذرات، برخلاف تصور پشود به وضوح دیده می« کوانتوم»و « نسبیت»

 یروشنو به افتهی یتجل تهدیهمچون وا یافلاسفه شهیو در اند یبعد یهایشناسدر جهان کردیرو ریین تغیبرخوردار است و هم یدرون

)وایتهد،  شکل گرفته است ندهیو پو دهیتندرهم یدادهایحوادث و رو ازجواهر ثابت، بلکه  ازنه  یو جهان هست تیکه واقع کندیم انیب

 (. 19 و 18، 1978

                                                 
1 Flux of events 
2 Critique of Pure Reason 
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خود را به  یجا ییارسطو اساس، ثبات جوهر نیشده و بر ا لیتبد شیبه مفهوم پو تهدیوا کیزیمتاف درجوهر ارسطو  عهیمابعدالطب

در جوهر است. برخلاف  یکی از اصول اساسی در فلسفه وایتهد، مفهوم تغییر و تحولرو،  نیاز ا دهدیتحول و حرکت در جوهر م

مر در جوهر موجودات اعتقاد دارد. کردند، وایتهد به تحولی مستبسیاری از فیلسوفان پیشین که بر ثبات و تغییرناپذیری جوهر تأکید می

 29 ،1978)وایتهد،  تی استوی بر این باور است که جوهر به طور دائمی در حال تغییر و تحول است و این تغییر، بخشی از ذات هس

تواند در یک ای است که هیچ واقعیتی نمیاست و این فرایند به گونه« شدن»همواره در حال  یبه عبارتی، جوهر هر چیز(. 30و 

را به تأمل در خصوص چگونگی  اوکشد و از واقعیت را به چالش می انساناین رویکرد، درک . ندنقطه و به طور ثابت باقی بما

 کند.دار میواش هایگیری تجربهشکل

 جهان هستیِ در پویش. 2-2

 یتفکر انسان خیدر تار یفلسف نیادیو بن نهیریاز مسائل د یکینه تنها به عنوان  «ریربط ثابت به متغ» از مسأله حیصح نییتب ارائه

 ی، همچنانو فلسفه غرب یدر فلسفه اسلام یتحولات فکر انیباستان تا به امروز، در جر ونانیمسأله از زمان  نیمطرح است، بلکه ا

اند. در کرده اظهارو ثبات  رییتغ تیماه درباره متفاوتیقرون گذشته، فلاسفه نظرات  یط. است مانده یباق یچالش جد کیبه عنوان 

همیشه  -« وجود»و یا به عبارت بهتر  -جهان  دانند،یاز ثبات م ترلیرا اص یاز متفکران که تحوّل در هست ینظر برخاز  ،انیم نیا

( و ثبات 250، 1385طوریکه هر لحظه، چیزی در حال شدن و تبدیل به چیز دیگری است )ارسطو، در صیرورت و دگرگونی بوده به 

خود را مشخص نماید و براساس « در اکنون بودنِ»آفریند تا ای را برای لنفسه بودن میعبارت است از تحرک یک ذات، که لحظه

های الهیاتی مسیحیت نیز به ادامه دارد. این نزاع در آموزهاست که هستی، جاودانه بوده و همچنان  1و خودخلاقیت« شدن»همین 

 ،کنندیم ریتصو اشیکنونخورد آنجا که با تکیه بر فیزیک کهن، برداشت ایستائی از جهان ارائه داده و همه چیز را به صورت چشم می

تأکید کرده و واقعیت را متشکل از شبکه ولی فیزیک جدید کوانتومی، چنین برداشتی را ناصواب دانسته و بر پویایی و تبدل ماده 

است  2اند، تغییری که ناشی از ذات بعضی از ذرات بنیادینجهان، دائما  در حال تغییر و تحوّل داند که مانند جوهرهپیوندهایی می

 (.18، 1978)وایتهد، 

و تغییر، پویش ذاتی و درونیِ هستی را مبنا وایتهد جزو آن دسته از فیلسوفانی است که در نسبت بین ثبات  همانطوری که گذشت     

، چرا که در غیر اینصورت، تحوّل و شدن، جز نمود، چیزی دیگر نخواهد بود «ثبات»دهد نه می« تغییر»قرار داده و اصالت را به 

ارسطویی، حرکت و  «قوه و فعل»افلاطونی و « صُور»(. چنانچه قبلا ذکر شد او با تأثیرپذیری از بحث 161 و 160، 1389 )باربور،

کند، زیرا پویش و تکامل، مستلزم قوه و فعل است، به عبارت دیگر تغییر در عالم را قبول دارد و تصویری ارگانیک از آن عرضه می

است یعنی اگر شیءای هنوز تحقق نداشته باشد معنایش آن است که « قوه»مفهوم  پذیرفتن پویایی و تحوّل در جهان، دربرگیرنده

به نظر او اگر تغییر به صورتی  (94، 1391لکرک، رسد و برای رسیدن به این مرحله باید حرکت و تکاپو داشته باشد )ه فعلیت میبعدا  ب

توان، شدن و تحوّل را که با فردیتّ نیز سازگاری صورت می، هستیِ واقعی تحقق پیدا کند، در این«پویش»لحاظ شود که براساس 

، 1978)وایتهد، یایی و خلاقیت نیست وچرا که از نظر او وجود، چیزی جدا از پ یزیکی هستی لحاظ کرد؛دارد به عنوان ساختار متاف

باشند. براین اساس، هستیِ یک حقیقت واقعی، با پویش مرتبط خواهد می یکدیگرمتلازم با « پویش و وجود»از این رو دو مفهوم (. 21

                                                 
1 Self-creativity 

 .(Actual entities = Actual occasions) است یافته ترکیب آنها از جهان که« واقعی بنیادین اشیاء» همان 2
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اند؛ از این رو تغییر ذاتیِ موجود واقعی قرار گرفته« شدن»اند، در مسیر واقعی انتزاع یافتهبود و از آنجا که سایر موجودات، از موجودات 

)وایتهد، آیند جهان لحظه به لحظه در حال نوشدگی و تغییر بوده و از این طریق موجودات واقعی به وجود می گردد؛ بنابراینلحاظ می

از  اتریو پو ترقیعم لیتحل یبرا یبستر ر،یاز مسأله ربط ثابت به متغ حیرک صحکه د افتیبه وضوح در توانیم بنابراین(. 28، 1978

 .کندیکمک م یو وجود یکیزیمتاف یهابحث قیو به تعم آوردیو وجود فراهم م یهست

گذر کرده و معتقد است که باید وجه ثبات عالم را به عاملی ماوراءالطبیعی نسبت  «شدن»در حال  و طبیعتِ وایتهد از جهان مادی     

با تعبیر آوردن است. او « فرآیند»تغییر و تحول است و واقعیت در حقیقت یک  از نظر او طبیعت، ساختاری از فرآیندهای در حال داد.

دهد ولی از این حیث که منظور وی از فلاسفه سنّتی قرار می، خود را در زمره «آن چیزی که هست»به « واقعیت کامل»از مفاهیم 

فلاسفه سنّتی  شوند، از زمرهو واقعی است که جایگزین موجود عام و مطلق در متافیزیک سنّتی ارسطویی می 1آن، موجودات خاص

یکی از آنها ناظر به حیث عام و متافیزیکی توان در دو دسته قرار داد که شود، بنابراین از نظر وی شرایط حاکم بر جهان را میمتمایز می

شود که رسالت علم تجربی، دیگر جنبه خاص و غیرمتافیزیکی را شامل می شناسانه و فلسفی دارد و دستههستی عالَم است که جنبه

  .(112-106، 1382 شاقول،باشد )کشف این امور می

و  کیرگانصورت اُهان بهاست که موجودات ج دهیا نیت، تمسک به ادر نظر گرف یشیپو فلسفه یبرا توانیکه م یتیدرواقع، غا

ی پویشی برای موجودات عالم بینروح. حیاتی که جهانو بی رمرتبطیغ ی،کیو نه به شکل مکان ندهست مرتبط و متصل هم به واراندام

کند، عالم طبیعت تصویر می صیرورت را درکند از سنخ مادی است و فقط ناظر به این دنیاست و از این رو ایشان تحول و ترسیم می

 (.56، 1978)وایتهد، صیرورت  تداومِ گردد، نهمی مشاهده  تداوم ِصیرورت در عالم طبیعت،کند که چنانکه در جایی چنین اشاره می

صلی صیرورت در کل وجود، ت اوایتهد در آثار متعدد خود به مسأله پویش و تحول در عالم هستی پرداخته و بر این باور است که غای

های می موجودات در حال سیر تکاملی و دگرگونیتما دهنده این واقعیت است کهرسیدن به موجودی برتر است. چنین تصوری نشان

 کند که حتی در یکمعناست. او تأکید میاقع امری بیوطبیعت به عنوان حقیقتی ایستا، دروایتهد معتقد است که ادراک  .اندبنیادی

به بیان دیگر،  (183، 1379 )وایتهد، تواند باشدزی در عالم وجود بدون تغییر نمیرسد ثابت است، هیچ چیای که به نظر میلحظه

ناپذیر وجود کند که اصل جداییین دیدگاه یادآوری میا د.تر از هویت جهان شناخته شوصیرورت جهان باید به عنوان حقیقتی اصیل

 و 106، 1978ایتهد، )و است، چرا که در هر صیرورتی، امری وجود دارد که در معرض شدن و تحول استدر تغییر و تحول نهفته 

324 .) 

                                                 
1 Fact  
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 نی. ازندیرا به هم گره م شیاساس، وجود و پو نیو برهم ردیگیدر نظر م دیخلاق و دائما  نوپد ندیرآف کیم را به عنوان عالَ تهدیاو

صورت تحقق دانسته شود که در این« هستی»و « صیرورت»برساختی از فرآیند  ،که جهان واقع کندی را فراهم میامکان چنین دگاهید

 داندیو زنده م کیارگان ش،یهمچون پو زیرا ن یو هست تیواقع ممکن خواهد بود، بدین جهت وایتهد،« شدن»وجود واقعی، فقط در 

 رد؛یگیمورد توجه قرار م ینحو بارزتربه ،وی یشیؤثر در نظام پوخداوند به عنوان عامل م گاهیجا صورت نیدر ا( 98، 1926)وایتهد، 

از  یخلقت مرتبط بوده و بخش ندیکه در فرآ (18، 1978داند )وایتهد، می -بالفعل - 1متحقق یموجود اناو خداوند را به عنو رایز

ها و رنج انسان یو در شاد شودیو تحول م رییدچار تغ زیخداوند ن ب،یترت نیبد کند؛یم یاست، تلق شیمتحول و در حال پو عتِیطب

و  قیعم یچارچوب فلسف کی دهندهنشانمباحث  نیاتوان نتیجه گرفت، بنابراین می( 124-122 ،1390 ک،یخواهد بود )ه کیشر

 را متحول سازد. یدرک ما از هست تواندیاست که م شیپو و وجود انیرابطه م درباره نینو

 وابستگی و همبستگی بین رویدادها . 2-3

دارد که  است. این اصل تأکید و حوادث ترین مبنای متافیزیکی وایتهد، وابستگی و همبستگی بین رویدادهااساسی توان گفت شایدمی

ارند. متقابل قرار د ها و تأثیراتها به تنهایی وجود ندارند و هر یک در بستر یک شبکه وسیع از وابستگیکدام از رویدادها و پدیدههیچ

ها تبیین شود که در آن هر رویداد نه تنها به تأثیرات خود بر دیگر ای از علل و معلولتواند به صورت زنجیرهدر واقع، این وابستگی می

  د.گیریمشود، بلکه بازخوردهایی نیز از آنها رویدادها منجر می

در کانون  تهدیوا یهاشهیبار به مدد اند نیسوم یبرا و تسینبیلا سپس توسط و ونیظهور رواق در ابتدا با «دادهایرو»بحث از 

 نیاز ا یااعتقاد است که جهان جز برساخته نیاذعان نموده و بر ا «دادهایرو» تیّئیبه ش اوغرب قرار گرفته است.  یتفکر فلسف

بنیادین مابعدالطبیعی، پویش را مبنای  ر، به عنوان مقولهبه جای ماده و جوه« رویداد بالفعل»وی با جایگزینی مفهوم . ستین دادهایرو

ای است که در هم تنیده و و یکپارچه 2همان رویدادهای بهم پیوسته« واقعیت»از نظر او  بنابراین متافیزیک خویش قرار داده است،

، 1978گسیخته باشند )وایتهد، منفرد و از همای از موجودات ایستا و در ارتباط تنگاتنگ با یکدیگر هستند نه اینکه به صورت مجموعه

مند و ارگانیک، ی نظامموجودات در شبکه (. این مجموعه از انسجام و نظم منطقی برخوردار بوده به نحوی که همه25 و 19 و 18

و ارتباط درونی و  یسته وار نظاماندامنگرش  نیدر پرتو چن بیترتنیبددهند. هستیِ خود را در کلِ واحد، به صورت پویا نشان می

بطور  ش،یخو تیضمن حفظ فرد یهر موجود رو،نیهستند و از ا گریکدیو مرتبط با  دهیتنطور درهمبه آنها یتمام بیرونی موجودات،

تواند بخاطر وابستگی به مجموعه و کل، حضورِ مؤثرِ هیچ موجودی نمی کهیدر حال دهدیخود ادامه م شرفتیو پ تیمستمر به خلاق

 (. 151، 1978مستقلِ تام و یک جانبه در کل جهان داشته و مصون از هرگونه تأثیرپذیری باشد )وایتهد، 

سایر  شود تا پیوستگی عمیقی بین خداوند وبستگی واقعیات)رویدادها( نسبت به یکدیگر باعث میوار به هستی و همنگاه اندام      

بنابراین در چنین نظام فلسفی، ضمن حفظ فردیتّ موجودات، از مشارکت و ارتباط  (193، 1390، )شامحمدیموجودات به وجود آید 

با سایر حوادث و موجودات عالم و  آن ارتباطنسبت و  که موجودیت هر موجودی، در سایهطوری بین آنها نیز سخن به میان آمده به

( 291 و 290، 1387/1شود )اکبریان، های دیگر غیر از زمان و مکان خود وابسته میها و مکانهر حادثه به زمانارتباط با کل است و 

ای از رویداد هر شیءای عبارتست از رشتههای گوناگونی بین خود و دیگران است. در این نگاه، دار نقشمانند یک انسان که عهده

                                                 
1 Actuality 
2 Interconnected Events 
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و تأثر متقابل  ریتأث دانیم یاز طرف ت،یواقع تهد،یبه اعتقاد وا که تشکل آنها قبل از هر چیز بستگی به روابط آنها دارد، 1واقعی

  (.21، 1978)وایتهد،  داندیحوادث م یوستگیپرا عامل بهم 2«خلاقیتّ» گریو از طرف د دادهاستیرو

کنند. کنش و بر هم اعمال می هایی را نیزبا یکدیگر اتحاد دارند، محدودیتیافته و بالفعل علاوه بر اینکه رویدادهای تحقق     

تأثیر گذاشته و این امر باعث  این رویدادها مبتنی بر اصل علیتّ است به نحوی که هر رویداد قبلی بر رویداد بعدی و بالعکس واکنش

طرفینی و دوسویه بین اشیاء و  ابطهر و تغییر نحوه (412 و 411، 1387 وایتهد،بین آنها شده )« رابطه»اتحاد و نهایتا  منجر به ایجاد 

هر موجودی در نظام  به عبارت دیگر از نظر وایتهد، هویتّ مشخص (157، 1379 وایتهد،شود )می« حرکت»رویدادها نیز باعث 

رود و هر کدام از موجودات ن نمیاز بی هستی، توانایی برقراری ارتباط با غیر خود را دارد به نحوی که فردیتّ آن در ارتباط با غیر،

د در آفرینشِ بخشی از هستی اند از آن حیث که دارای خلاقیت ذاتی و درونی ]خودآفرینی[ هستنبالفعل که کل عالم را تشکیل داده

ذاتی و درونی  تحوّل زمهلا (.25، 1978)وایتهد، شوند نیز نقش داشته و باعث حرکت و سیلان و تغییر و تحوّل در کل طبیعت می

تگی میان شود. وحدت و همبسان میتنیدگی و ارتباط بین آنهاست که طبیعتا  این پیوستگی، منجر به وحدت جهها، در همپدیده

 . (130، 1978پویشی ارائه داد )وایتهد،  توان از فلسفهها و عناصر مستقل، توصیفی است که میپدیده

ی ه متشکل از مجموعهجهان از آن جهت کوجود کثرات و وحدت در نظام عالم هستی به وضوح مشهود است و با توجه به اینکه 

وایتهد با عنایت به  باشد.یاش، واحد م( کثیر بوده ولی از حیث گستردگی و شمول کلی25، 1978از واقعیات بنیادین است )وایتهد، 

د، چنانچه قبلا نیز گذشت ثرت موجود در عالم و بین کثرات، یگانگی ایجاد کنهمین مطلب در صدد است تا به نحوی میان وحدت و ک

 باشد. ثرات میکاو در بحث ربط متغیر به ثابت، بر این باور است که خداوند، منشأ وحدت بوده و عالَم امکان، منشأ 

نظمی ید جایگاه تغییر، شرور، بیمتافیزیکی باهمبستگی این است که در عالم، کثرت وجود دارد چرا که در هر سیستم  مفاد نظریه     

ای ملحوظ تفردّ و وحدت هر پدیده اند، لحاظ شود. از نظر وایتهد اصالت با کثرات بوده ولی کثرتی که در آنهای کثرتو ... که نشانه

ییر، بیش از نمود، چیز دیگری تغصورت کثرت و زیرا اگر وحدت و ثبات مبنا و اساس واقع شود، در این( 77، 1978)وایتهد، شده باشد 

ت چیزی نیست جز تکرار توان وحدت را هم لحاظ کرد چرا که کثرصورت مینخواهد بود ولی در صورتی که کثرت اصل باشد در این

در  (.161 و 160، 1389بور، باشد )بارهای واحد، پس وایتهد قائل به وحدتی است که لاحق بوده و برگرفته از کثرت سابق میپدیده

آن پدید  گیرد و نتیجهجام میای تنگاتنگ با پویش داشته و مراد از آن، حرکتی است که از کثرات به وحدت انحقیقت، خلاقیت رابطه

، تلاش دارد تا از خویش لسفهبر ف تکیهبا  (. او29 ،1978آید )وایتهد، آمدن هستیِ جدید است که در اثر آن کثرتی نو به وجود می

هم  واحد گرد یوب مفهومچهارچ کیرا در  دهیدو پد نیکه بتواند ا دینما جادیا یانسجام حدت،کثرت و و انیرابطه م نییتب قیطر

 آورد.

                                                 
1 Actual Occasion 

به جهان نداده بلکه خودخلاق از نظر وایتهد، خلاقیت یعنی اینکه در فرآیند صیرورت در جهان، آفرینش، علیت ذاتی و درونی آن بوده و هیچ عامل بیرونی این خلاقیت را  2
 است. 
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 گیری الهیات پویشیپویشی وایتهد در شكل ثیر فلسفهتأ. 3

در توانست رسید و نمیمی نظرگریزی بود، از این جهت وضعیت آن آشفته به جدید، متافیزیک باتوجه به اینکه ویژگی بارز فلسفه

 متفکرانبرخی از  دوبارهنگاه  چرخششاهد د های بعالهیات باشد. الهیدانان در دوره رسانیاریطور مؤثر به یمسائل اله نییتب نهیزم

های دیدگاه ارائهت یافت و خداشناسی تجدید حیامباحث ند، از این رو و الهیات بود متافیزیکمباحث به  یکانتپیشاهمچون فلاسفه 

  .مختلف درباره آن شروع شد

 یشده، مباحث مربوط به خداشناس لیدر غرب تبد پژوهنیبه کانون توجه فلاسفه د ریکه در چند دهه اخ یااز مسائل عمده یکی

 قدرتز جهان، اهمچون تجرّد، متعالی  ییهایژگیواست که بر موجودی تمرکز دارد که دارای در چارچوب ادیان توحیدی  1کیکلاس

 ژهیوبه یدیرتوحیغ یکردهایرو ،یسنت یدیتوح کردیاست که در مقابل رو یدر حال نیاباشد. می مطلق و خیر محض علممطلق، 

 یاندهیطور فزابه «یشیپو اتیاله»و  2«یخداانگارهمه» ،«یفلسفه نوافلاطون یخدا» ،«یمتناه یخدا» دگاهیچهار د عناوینتحت 

در عصر  یاتیو اله یمباحث فلسف یدگیچیو پ یدهنده گوناگونتحولات نشان نیو ا (116، 1390 )هیک، ظهور و بروز هستند لدر حا

  کرده است. جادیحوزه ا نیدر ا باوردین شمندانیاند یبرا یدیجد یهااست که چالش یکنون

وند نه موجودی ایستا و فراتاریخی، ، بر این باور است که خداباشدمیپویشی وایتهد  از فلسفهو متأثر  برخاستهالهیات پویشی که      

 تغییرناپذیر را به چالش تی از خداوند به عنوان موجودی کاملا است. این دیدگاه، تصویر سنّ« شدن»بلکه موجودی پویا و در حال 

ها قرار دارد. به این معنا که خدا، نه تنها باعث رخ نای دائمی و پویا با جهان و انسالهیات پویشی، خداوند در رابطهاکشد. از منظر می

با « شدن» مسألهآمیختگی . شودو دستخوش تحول می پذیرفتهتأثیر  تغییراتدادن تغییرات در جهان است، بلکه خود نیز از این 

متألهین پویشی خصوصا نده و پویا درک شود. زمیان انسان و خداوند به صورت  سازد که رابطهالهیات پویشی این امکان را فراهم می

بینی نیز شاهد تغییرات زیکی و جهاندنبال تحولّی که در ساختار فیزیک قرن هفدهم روی داد، باید در نظام متافیوایتهد معتقد بودند به

 ی طبیعت و ارتباط آن با تجربهنگاهی نو به مفاهیم علمی درباره شناسی، بلکهدین و نه معرفتبنیادین باشیم. به نظر او نه فلسفه

بین متافیزیک و توانست  ریقتواند به عنوان جایگزین مناسبی برای فلسفه و متافیزیک متداولِ کنونی باشد. او از این طبشری می

از سامانی که در طبیعت تحت  توانداست و می الهیات )سنّتی( رابطه برقرار بکند. از نظر وی دین به تغییرات متعادل بسیار مربوط

 (. 115 و 114، 1386 شود، فهمیده شود )دهباشی،از آن یاد می« طبیعت نخستین الهی»عنوان 

خواست مبتنی بر فلسفه ارگانیکی خویش با طرح سؤالاتی در حوزه متافیزیک وایتهد جزو آن دسته از فیلسوفانی است که می

مند ارائه و راه حل جدیدی در برابر حدت و کثرت، ثبات و تغییر، زمان و مکان، .... نظام نوین متافیزیکی و نظامسنّتی از جمله درباره و

کند بلکه تحت شناسی متمرکز نمیاندیشمندان بنهد. از این رو او مانند دیگر فلاسفه معاصر، تمام تلاش خویش را بر روی معرفت

ای است که اشتغالات علمی وی که ابتدا آید، بنابراین بر اساس چنین دغدغهزیکی جامع بر مینظام متافی تأثیر هگل، در صدد ارائه

علم طبیعت )فیزیک( سرایت پیدا کرد و در نهایت به طرح مباحث متافیزیکی ختم  ریاضیات و منطق متمرکز بود، به فلسفه در حوزه

وجود خلأهای متافیزیکی و الهیاتی در  نتیجهدر حوزه الهیات،  پویشی به عنوان رویکردالهیات پویشی توان گفت شد. بنابراین می

تعامل  ثمره(. 39، 1386 ،برگآن درصدد جبران چنین خلأهایی برآمدند )پانن دانان به واسطهجدید است که برخی از الهی فلسفه

                                                 
1 Classical Theism 
2 Pantheism  
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نگلوساکسونی آگیری چنین مدل الهیاتی به ویژه در ایالات متحده شد که حقیقتا  ساز شکلجدید، زمینه میان فلسفه و الهیات در دوره

که ای از ساختار مفهومی خود را مدیون فیلسوفان انگلیسی زبان )نه فیلسوفان آلمانی زبان( بوده بود؛ به این معنا که بخش عمده

 .  قرابت خاصی با تجربه گرایی و علوم طبیعی دارد

 پویشی؛ پیوند بین طبیعت و ماوراءالطبیعه فلسفه. 4

 یتفکر فلسف و متفاوت در عرصه دیجد یادهیپد شود،یشناخته م کیتئولوژ نینو یهااز نظام یکیعنوان که به پویشی رویکرد الهیات

 (97 ،1379و پترسون و هاسکر،  نجریو باز شنباخی)را متألهان مسیحیهای حلقهدر آن شماری از اخیرا که  دیآیبه شمار م ینیو د

عنوان بهالهیات )تئولوژی( که این نوع از  (.116، 1390 )هیک، دبودنرا به عنوان چارچوب مابعدالطبیعی خود اختیار کرده  پویشی فلسفه

جدید  الهیات متفکران حوزه از برخیاز سوی ، مطرح شده است ستمیمند در قرن بمنظم و دستگاه کیزیمتاف هاینمونهاز  یکی

 ه است )دهباشی،دنبال شد خدا و دین در جهان پسامدرندر کتاب  2و دیوید ری گریفین علم و دیندر کتاب  1ایان باربور مانند حییمس

)شاگرد  3چارلز هارتشورن ، متفکرانی همچونیاندیشالهیاتیِ پویش و تأثیرات پیامدها دربارهچنانچه ذکر شد بعدها  (.141، 1386

 یاثرگذار یو چگونگ کردیرو نیاند تا ابعاد مختلف اتلاش کرده و تحقیق کرده گستردهطور و دیگران به ابو جان کآمریکایی وایتهد( 

تفکر  نهیدر زم رگذاریو تأث یتحول اساس کیعنوان به دیجد کردیرو نیا ب،یترت نی. بدندینما نییرا تب یاتیاله میقد یهاآن بر نظام

  کرده است. وفرا به خود معط ینیو د یتوجه محافل علم ،یو فلسف ینید

 رامونیپ اتیاز واقع تریقینه تنها به درک عم ،یعلم بر شهود و تجربه یجامع و مبتن هینظر کیبه عنوان  پویشی وایتهد فلسفه     

از این رو (. «فلسفه پویشی»، مدخل 2007)هاستویت،  دیعلم عمل نماو  نید نیمؤثر ب یبه عنوان پل تواندی، بلکه مرساندمدد میما 

تواند بر این باور است که فلسفه می او .(85و  84 و 95-91، 1926)وایتهد،  وایتهد به رابطه بین طبیعت و ماوراءالطبیعه پرداخته است

های تجربی باید در چارچوب فلسفی قرار بگیرد. دین را شناسایی کند و آن را تعدیل نماید. به عبارت دیگر، دین به عنوان یکی از داده

گی تفکر عقلانی با ای وجود دارد. دین بر هماهنهای عمدهکند که بین علم و دین از نظر مراحل تجربه فردی تفاوتاو تأکید می

کند. در این راستا، های حسی به ادراکات تأکید دارد، در حالی که علم بر هماهنگی تفکر عقلانی با خود ادراکات تمرکز میواکنش

اش جستجو کرده و در پی ترکیب بیند و دین نیز مفاهیم علمی را در تجربیات مفهومیعلم تجربیات دینی را در میان ادراکات خود می

  4(.16 و 15، 1978)وایتهد،  های حسی خاص استنها با واکنشآ

ه است زیرا برای طبیعت معاصر شناخته شد فلسفه گسترهنادری در  به عنوان نمونه ،تفسیر پویشی از مابعدالطبیعه ارائهبا وایتهد 

 با علم تجربی جدید ارتباط برقرار کندقادر است  ایاندیشه چنینو  باشدمیاساسی قائل  نقشتوصیف جهان طبیعت، خداوند در 

علم معتقد است طور کامل از یکدیگر جدا شوند. او توانند بهکند که علم و دین نمیهمچنین بیان می او (.74 و 73، 1386 برگ،پانن)

                                                 
1 Ian Barbour 
2 David Ray Griffin 
3 Charles Hartshorne 

علم و »به رابطه بین « Body and Spirit»بحث  ذیل( دین در حال ساخته شدن)  Religion in the Makingوایتهد همچنین در کتاب خود با عنوان  4

 .اشاره کرده است «دین
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های متافیزیکی که ترکیبی از تجارب مختلف انسانی است، های خود را در زمینهیافته، باید واقعیتبه عنوان یک نظام تفکر سازمان

را شامل « قوانینی»شود، اش، علم در هر تفکری که به آن مرتبط مییافتههای سازماندلیل ویژگیبنابراین به د،تجزیه و تحلیل کن

متعدد بین دین و علم را بررسی کرده و تأکید دارد که هر دو به طور متقابل بر یکدیگر  موضوعاتر تاریخی، وایتهد از نظ. شودمی

 (.144 و 36، 1926)وایتهد،  گذارند و باید در یک چارچوب باز تجزیه و تحلیل شوندتأثیر می

   «جهان»و « خدا»بین  و تأثیر آن بر رابطه« پویش» مسأله. 5

، دباش تناقضیسازوار و ب یاز لحاظ منطق دیآن با میو مفاه یکه نه تنها مباد یابه گونهاز نظر وایتهد متافیزیک باید منسجم باشد 

تلاش بر آن است تا  ،یشیپو اتیلذا در افق اله ید،مرتبط و متلازم به شمار آ یمفهوم وارگانهینظام  کیاز  یقادر باشد جزئ دیبلکه با

ارگانیسم پویشی است  که این امر مرهون فلسفه بدهد قتیاز حق کیارگان یخود را به درک یجا یستیالیماتر یِکیمکان ینیبجهان

(. وایتهد معتقد است جهانی که در آن پویش و تغییر به خوبی لحاظ شده باشد و تفرد موجودات نیز در آن حفظ 123، 1385 )یامر،

جان نیست بلکه مانند یک اندام زنده است که در آن هر سطحی از موجودات یک ماشین بیشود، در این صورت جهان و طبیعت بسان 

 یِعیآنچه که در نظام مابعدالطب ب،یترت نیبد( 119، 1382 گذارند )شاقول،پذیرند و به سهم خود بر آن تاثیر میاز سطح دیگر تاثیر می

تجارب  یاست که به موجب آن تمام هاشهینظام منسجم و هماهنگ از اند کی برخوردار است، ارائه یاژهیو تیاز اهم تهدیوا نِینو

 تبه صور عتی، خداوند، جهان و طبدیگرو در تعامل با هم بیابندمنسجم  یبتوانند شأن و منزلت خاص خود را در چارچوب یبشر

 (.7 و 6، 1390 )شامحمدی، جهان، حرکت کنند خلاقانه شرفتیپ یعنیمشترک  یتیغا یوار در پو اندام یستیارگان

 جهان از تصویری است توانسته رویکرد نوع از این در علمی –ادعای طرفداران فلسفه و الهیات پویشی این است که مدل فلسفی      

این نگرش، در  (58، 1390 زاده،فتحی) کند که مفهوم خدا در آن برجسته بوده و با فهم علمی نیز سازگاری داشته باشد ارائه علم نزد

شود. های خاص او و همچنین فعل خداوند در نظر گرفته میآن موجود، فعالیت ای از گذشتههر رویداد جدید به عنوان حاصل و نتیجه

عنوان یک واقعیت زنده و مستقل، کند که خدا بهوایتهد بیان می ند.کاین رویکرد به خداوند به عنوان موجودی برتر از جهان نگاه می

آل های ایدهعنوان عنصر درونی خود )خدا(، شامل آرمانطور خاص اشاره دارد که هر واقعیت بهشود. او بهفرآیند ترکیب می در هر

کند منزله نیرویی در جهان عمل میدهد. در این دیدگاه، خدا بهکند. این ترکیب به هر چیزی که وجود دارد، عمق و ارزش میعمل می

 (. 142، 1926)وایتهد،  دهند که فراتر از منافع فردی هستندنسانی به فرآیندهایی جهت میکه از طریق آن، مقاصد ا

، کمال مطلق، قادر مطلق، خیرمحض و ... پنداشتن خداوند باعث شده است تا خداوند کلاسیک توحیددر  اندیشان معتقدندپویش

ارتباطی یک  ،گونه که گویی ارتباط خدا و جهانانبد ،جهان باشد چنان تعالی و استقلالی پیدا کند که مصون از هرگونه تأثیرپذیری از

خدا و جهان  شناسانه، قائل به تعامل همه جانبهجانبه است نه دو جانبه، در حالی که الهیات پویشی بر اساس طرح یک نظام جهان

 گویندخدا سخن می واری دربارهحات انسانبا اصطلادر این نوع رویکرد، متألهان  گر،ید یبه عبارت( 187، 1390 )شامحمدی، باشدمی

و تغییر « شدن»گردد یعنی جهان در مسیر باعث تحول و تکامل آن می ،با ایجاد شرایطی در جهان قائلند کهخدا  ی براینقشو چنان 

که بدین معنا  (470، 1389 )باربور، نامدتبعی او می ایتهد متأثر شدن خداوند از رویدادهای جهان را ذاتِ از این رو و ،دگیرقرار می

جهان خدا را » به اندازه« آفریده است خدا جهان را»به این که  اعتقادنظر او  از. گیردمی خداوند تحت تأثیر رویدادهای جهان قرار

 ه استبخشی از جهان است که توسط آن متأثر شد یزیاد به اندازه متمایز از جهان نیست بلکه خدایعنی ، صادق است« آفریده است

مسلط است  آنبر  و تغییر جهان را دربردارد ،خدا. این تغییرپذیری بخاطر آن است که بردرنج مینیز بریم، خدا که ما رنج می زمانی و
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 گیردافتد، قرار میتحت تاثیر اعمالی که در جهان اتفاق میبا جهان تعامل داشته و خدا ، بنابراین یکی نیست هرچند که خدا با جهان

 (. 141، 1386 )دهباشی،

خدا را در پویش  «خداییهمه»با نوعی نگاه و  نگرندپذیر میبه خداوند به عنوان یک وجود تکاملطرفداران مکتب پویشی 

سنتی  الهیات توحیدیج دلیل با پن بنابر اندیشپویشمتفکران . ( 208 ،1379و پترسون و هاسکر،  نجریو باز شنباخی)را بینندمی

 ،متناهی باشدنااگر خدا ؛ اولاینکه ادانند از جمله اند و خدا را متناهی میآوردهروی  )پویشی( غیرتوحیدی الهیاتمخالفت ورزیده و به 

 باید بناچار، خدا بودن قادر مطلقت درصور ؛ثالثا توان اثبات کرد.را نمیش وجود، متناهی باشدنااگر خدا  ؛ثانیا .شودمیشناخت ناپذیر 

درصورت  ؛امساخ .او استدن محدود بوخدا، همان شیء واقعی بودن  ؛رابعا .لحاظ بکنیماو را به جای مهربانی و نیکی، برحسب قدرت 

 (. 153-150و  75-70، 1926)وایتهد،  بودمینیز به همان اندازه که خیر است شر تناهی خداوند، باید عدم

 لاقیت و نظم ، خپویش. 6

کرد  فیتعر یاتیاله برنامه کیعنوان آن را به توانیماز این رو  ،شکل گرفته استدر بستر مسیحیت الهیات پویشی با توجه به اینکه 

مورد توجه قرار  ح،یدر حضرت مس یخلاق، با تجل عشقعنوان بر باور به خداوند به یمبتن تیحیمس سنتِ سختِ که در آن، هسته

ها و داند که انسانای مداوم میرا نیروی محرکه 1«ت خلاقمحبّ»او ؛ کنداین خصوص به دو مطلب اشاره میوایتهد در . گرفته است

(، 82، 1926)وایتهد،  های تازه در زندگی و جامعه تأکید داردطور خاص بر تلاش برای تحقق ارزشبرد و بهجهان را به پیش می

گیرد و بر اساس پاسخ به نیازها و عواطف از تجربیات و ارتباطات قبلی نشأت مینوعی عشق است که  2«دهندهت پاسخمحبّ»عکس، به

دهی به زندگی انسان و روابط اجتماعی . وایتهد بر اهمیت هر دو نوع محبت در شکل(142، 1926)وایتهد،  گیرددیگران شکل می

در اثر مشترک خود، تلاش دارند تا خداوند  ن،یفیکاب و گر .داندای متعادل و پایدار ضروری میتأکید کرده و آنها را برای ایجاد جامعه

 یشیپو که فلسفه ندینمایبکشند و در ادامه استدلال م ریبه تصو «شق خلاق و پاسخگوع»عنوان عنوان منبع نظم و هم بههم به را

 (. 85-83، 1379 )باربور، نقش کند یفایقابل اعتماد ا یاهیعنوان پابه تواندیم یحیمس

 دیتفکر جد یعنوان مبناتکامل را به ندیدر فرا یظاهر ینظمیب ومربوط به خدا را دچار تحول کرده  یکردهایرو 3پویشیمتألهان 

و ناتمام در  یطولان ندیفرا کیعنوان را به نشیکه خداوند را منشأ بداعت و نظم دانسته و آفر یابه گونه رند،یپذیدر باب خداوند م

موجودات منفرد  4یِنیو ساختار، موجب خودآفر ظمن زیو ن ،و بداعت یآنان، خداوند با ممکن ساختن آزاد دگاهید. از رندیگینظر م

صورت فعال نامتحرک، بلکه او به یباشد و نه محرک ارتباطیموجودات ب ریاست که با سا یخداوند نه موجود مطلق ،ی. به عبارتشودیم

عنوان علت منحصر به یدادیرو چیه یبرا خدا را توانیهرچند که هرگز نم گذارد،یم ریتأث هادادیرو یبر تمام با جهان تعامل دارد و

 ایناراحت باشند  یکیژنت یهاشانس و تصادف در جهش میآنکه به نقش عظ یبه جا ،یشیطرفداران مکتب پو به فرد در نظر گرفت.

 (. 101، 1978)وایتهد،  پردازندیآن م نییسازگار با وجود خداوند به تب یبخواهند آن را پنهان کنند، به شکل

                                                 
1 Creative Love   
2 Responsive Love   
3 Process Theologians 
4 Self-creation 
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 کیزیف یاگونهبه کردیرو نیا ل،یدل نیبرقرار کند. به هم وندی( پنی)علم و د عهیو ماوراءالطب عتیطب نیتا ب کندیتلاش م یشیتفکر پو

 انیاد یخدا یسنت ریکه از تصو ییرا با وجود خدا یعیو انتخاب طب ینظمیب یهادهیو ا کندیادغام م یتکامل یشناسستیرا با ز دیجد

کاملا  روشن است؛ اما آنها  یعیفاعل ماوراءالطب کیضرورت وجود  ،یشیپو لسوفانیف ی. براسازدیراستا ماست، هم هفاصله گرفت

و خداوند  شودیجهان به عنوان جسم خداوند در نظر گرفته م کرد،یرو نیباشد. بر اساس ا یعیفاعل، خالق جهان طب نیکه ا رندیپذینم

معنا  نیهستند؛ به ا ریفناپذ یو هم خداوند به نوع عتیش وابسته است. لذا، هم عالم طبخوی است که به جسم یذهن و روح یدارا

 ندارد یاطلاع زیاو ن یاست، حت نیکه نامتع ندهیدارد، اما نسبت به آ یطور مطلق علم و آگاهگذشته و حال به عیکه خداوند درباره وقا

 .(28 و 27، 1983)ناش، 

 گیرینتیجه

 یفلسف کردیرو نیاند. اکرده جادیا یشیفلسفه پو یبرا یدیجد یهانهیمرتبط، زم میو توسعه مفاه لیپژوهشگران با تحل تهد،یپس از وا

. کندیم یرا معرف اتیدر اله دیجد میو مفاه نینو یعلم یهاهیو نظر پردازدیم یکیزیبه نقد مباحث متاف ،«شیپو»با تمرکز بر مسأله 

از  یتوجه کنند تا درک بهتر سمیو ارگان شیپو نیبه ا دیها بااست و انسان رییهمواره در حال تغ تیدارد که واقع دیأکت یشیفلسفه پو

 یدر تمام رییتغ ندیمختلف و فرآ یهادانش انیتعامل م تیکنند. پژوهش حاضر بر اهم دایموجودات پ انیم دهیچیوجود و روابط پ

فلسفه و  نیا یهاتیحال نقدها و ملاحظات درباره محدود نیدارد و در ع دیتأک ینیو د یفلسف ،یاز جمله علم ،یهست یهاجنبه

به  وارشیکه نگرش پو دهدینشان م یبندموجود است. جمع اتینظر لیدهنده تنوع در تحلنشان شمندانیمتفاوت اند یهادگاهید

گردیده حوزه  نیدر ا یدیتأملات جد سازنهیامر زم نهمیو  کرده جادیو رابطه آن با عالم مخلوقات ا اتیدر اله یتحولیک  ،یهست

اد خداوند و جهان کمک کند و ابع انیو فهم بهتر روابط م اتیدر اله ینیتفکر نو جادیبه ا تواندیم یشیفلسفه پو ل،یدل نی. به هماست

گیری و توان در تاثیرات فلسفه پویشی در شکلیکی از این ابعاد جدید را می در ارتباط انسان با خدا و جهان ارائه دهد. یو مهم دیجد

 تحول الهیات پویشی و تداوم و تکامل آن ذکر کرد.  
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