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In ten of his works, Al-Fārābī discusses ousia/substance and its derivatives. 

Among these works, we frequently encounter quotations from Aristotle and 

Al-Fārābī's interpretation of them. He accepts the established meaning of 

ousia as substance and doesn't argue against its translation to maujūd, Eyn, 

maahiy[y]at and ẕāt. This article tries to show the similarities and differences 

between Al-Fārābī and Aristotle conceptions of substance and then to bridge 

between the two innovative theories of Al-Fārābī: one in his division of 

existence and another regarding his view on reality. In discussing the concept 

of substance, Farabi seeks to create a unity between Plato and Aristotle's 

views. In another way, this claim can be expressed that Farabi aims to create 

a unity between the book of metaphysics and Aristotle's treatise on 

categories. In this direction, his innovative theory of substance is born. Also, 

this paper shows some inconsistencies existing in his discussion, which 

makes his philosophical language even more ambiguous than Aristotle's in 

Metaphysics and subject to various interpretations. Finally, the relation 

between the concept of substance and the concepts 

of shai and tashakhkhos is discussed.  
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Extended Abstract 

Introduction 

In discussing the concept of substance, Al-Fārābī seeks to create a unity between Plato and 

Aristotle's views. It can be argued in another way that Al-Fārābī seeks to create a unity between 

the book of metaphysics and Aristotle's treatise on categories, and it is in this direction that his 

innovative theory of substance is born. Aristotle, in his treatise on metaphysics, considers ousia or 

substance as the same external particular thing such as "this tree is here" (Aristotle, 1998: 207); Or 

in another place in the same book, he considers the agent of distinguishing a thing from another 

thing to the substance, that is, its form. However, in his treatise on categories, he considers the 

essential concepts that are imprinted on foreign things in mind (Ackrill 1975: 2) as Plato, but unlike 

Plato, aristotle believes the place of these concepts in mind (Ritter et al., 2014: 28); Al-Fārābī now 

states that it is both an external thing of substance and a concept derived from it; In the sense that 

external substance first exists, the external thing is a real substance, but in that the concepts derived 

from that thing are more stable and durable than an external thing, They take precedence over the 

substance. Among Al-Fārābī's works, in ten treatises and books, substance and its derivatives have 

been discussed in a scattered manner. In this article, we have stated all these cases and analyzed 

them. 

Al-Fārābī's Innovation in the Discussion of Theory of Substance 

Following this, Al-Fārābī's innovative theory of substance emerges in two ways: The first is that it 

leads to a new division of the external thing that Al-Fārābī calls "maujūd." The second case goes 

back to Al-Fārābī's view of reality. The second case goes back to Al-Fārābī's view of reality. 

Explain that, unlike Aristotle (who saw the identity, Personality, and color of objects as their form 

or Substance, meaning that objects are indeterminate and colorless substances to which God gives 

substancial color to them) Al-Fārābī, dentifies objects (creatures) with their existence, which means 

that creatures are in the first place a senseless and colorless thing that God to give existence to 

them. In the text of the article, we have discussed these initiatives in detail.  

Problem Statement 

Thus, in discussing Al-Fārābī's concept of Substance, we encounter the following questions: What 

is Al-Fārābī's translation and interpretation of Aristotle's ousia? Is Al-Fārābī influenced by 

Aristotle's treatise on categories or the book of metaphysics? What could be the difference between 

Al-Fārābī's and Aristotle in the concept of Ousia or Substance? Is Substance a Quiddity or Being? 

If it is a kind of Being, why? And if it is of the Quiddity type, why? Are there any contradictions 

and ambiguities in Al-Fārābī's words in this discussion? If yes, where does it come from? 

According to Al-Fārābī's, what is the relationship between Substance and Personality? What is the 

connection between Thing and Being with Substance? What is the relationship between “being 

necessary in itself” and Substance? 
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Literature Review 

Regarding literature review, no research has been done on this subject and issues among Iranian 

works. There is only one thesis that has been written and guided by us, and this article is, in fact, 

an abstract and its principle. Among the foreign works, only one article was found to be almost 

related. As its title suggests, it only briefly references Al-Fārābī in the letters about the primary and 

secondary Substance and ignores our problems in this article (Javadi 2007, 67-77). 

Assuming the Meaning of Substance for Ousia 

Al-Fārābī considers Aristotle's Ousia to mean substance; He has assumed the choice of the word 

of substance for Ousia (Khosravani; Mahboubi 1399: 66-68). Instead of answering why the 

substance was chosen, as an equivalent of Ousia and other equations were not chosen, Al-Fārābī 

only explains the substance. In other words, Al-Fārābī presupposes that Ousia means substance. 

Since Al-Fārābī was not fluent in Greek, he even made erroneous statements in translating some 

words such as "Sophistic" (Davari, 2002: 19). Al-Fārābī, when confronted with the Arabic 

translations of his time, which considered the equivalent of the ousia to be substance, only explains 

and defines the concept of substance; Perhaps this has led to a greater tendency towards categories 

and the topic of definition and Quiddity; Because in categories Aristotle also considers universes 

as substance, but in metaphysics, he has renounced this opinion and considers the object of outside 

the mind as ousia; With this interpretation of ousia, the equivalent should not be substance, but 

"Eyn" or "maujūd" will be the best equivalent. Al-Fārābī spoke sporadically of the substance and 

its types, and in some of the above-mentioned works, he either repeated the discussions about the 

substance or spoke similarly. 

Conclusion 

Al-Fārābī, like Aristotle, is ambiguous in his works on key philosophical topics such as Being, 

Substance, Thing, Quiddity, and Essence. Somewhere the object is called “Thing;” And in other 

places Being or Substance. The secondary substance is sometimes interpreted like Aristotle in the 

Book of Categories. Since Substance is more durable than external partial Substance, it is more 

worthy of being Substance; And sometimes Substance is only an “external particular thing.” It is 

as if somewhere the personality of thing recognizes the Being, as Mulla Sadra points out; 

Elsewhere, he knows the personality of thing as Aristotle; And what makes one Thing different 

from another Thing is the “thing itself,” which is sometimes called Identity, sometimes Essence, 

and sometimes Substance. Substance is sometimes referred to as "Quiddity" which does not exist 

until it is granted existence; And sometimes "Being” that it is neither on a subject nor in a subject. 

Somewhere he admits that the true definition of anything, including substance, is beyond human 

power, and sometimes offers definitions as if they were the true definition of Substance. It is 

natural, of course, that one who seeks to reconcile the views of Aristotle and Plato, who are 

fundamentally different in metaphysical foundations, in this way his words become more 

ambiguous than those of Aristotle. 
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   : هاواژهکلید

اوسیا، جوهر، تشخص، شئ، وجود،  

 ماهیت، ذات 

 

هایی از  قولپی به نقلدرفارابی در ده اثر خود از جوهر و مشتقات آن به صورت پراکنده سخن گفته است. در این آثار، پی
به    ؛را فرض گرفته است  ا یاوس  یانتخاب لفظ جوهر برا  یفارابکنیم.  ها برخورد میقولارسطو و تفسیر فارابی از آن نقل

کند. این  آن به موجود، عین، ماهیت و ذات دعوایی ندارد و معنای آن را حمل بر جوهر می  این معنی که بر سر ترجمه
ه دو  های فارابی با ارسطو در بحث از مفهوم جوهر را تقریر کند و سپس از دل آن بها و تفاوتکوشد شباهتمقاله می 

کند و دیگری در نگرش فارابی به  ابتکاری فارابی پل بزند. آن دو نظریه یکی در بحث تقسیم موجود ظهور می  نظریه
کنیم که زبان فلسفی او را حتی بیشتر از زبان واقعیت. هرچند در این میان به چند ناسازگاری در کلام فارابی برخورد می 

شود که کلام فارابی قابلیت تفسیرهای متفاوتی داشته  کند. همین امر عاملی میمی آلود  ابهام   متافیزیکفلسفی ارسطو در  

 .گرددباشد. در نهایت درباره ارتباط مفهوم جوهر با مفاهیم شئ و تشخص بحث می
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 مقدمه 

توان بیان کرد: دیگری نیز می  فارابی در بحث مفهوم جوهر در پی ایجاد وحدت بین آراء افلاطون و ارسطو است. این ادعا را به گونه

ابتکاری وی در مورد جوهر   ارسطو است و در این راستا است که نظریه  مقولات  و رساله  متافیزیکفارابی در پی ایجاد وحدت بین کتاب  

داند  اوسیا یا جوهر را همان شئ جزئی خارجی مثلا »این درخت در اینجا« می  متافیزیک،  شود. توضیح اینکه ارسطو در رسالهمتولد می

)ارسطو، داند یا در جای دیگری در همان کتاب وجه تشخص شیئی از شئ دیگر را به جوهر یعنی صورت آن می (؛207 ،1377)ارسطو، 

را همانند افلاطون  (  2  ،1975آکریل،  )بندد  قش میمفاهیم ماهوی که از أشیاء خارجی در ذهن ن  مقولات  اما در رساله(.  264  ،1377

  ، 1393  تر،یرداند )داند بلکه ذهن میداند اما بر خلاف افلاطون موطن این مفاهیم را عالم مُثُل نمی( جوهر می154ـ 137  ،1951)اونز، 

بیان می  (؛28 ابتدا جوهر خارجی موجود کند که هم شئ خارجی جوهر است و هم مفهوم مأخوذ از آن؛ از آن  حال فارابی  حیث که 

اند اما از آن حیث که مفاهیم مأخوذ از آن شئ دارای ثبات و دوام بیشتری نسبت به جواهر خارجی گردد اشیاء خارجی جوهر واقعی می

 اند.  تر به جوهر بودنهستند اولی

بندی  باعث تقسیماینگونه است که    صورت اول  کند:در پی این سخنان، نظریه ابتکاری فارابی در مورد جوهر به دو صورت ظهور می

گردد. توضیح می  گردد. صورت دوم به نگرش فارابی به واقعیت برکند می جدیدی از شئ خارجی که فارابی آن را »موجود« خطاب می 

های نامتعین و أشیا، مادهدانست به این معنی که اینکه برخلاف ارسطو )که هویت، تشخص و رنگ اشیاء را به صورت یا جوهر آنها می

داند به  ها( را به وجود آنها میبخشد( فارابی هویت و رنگ و تشخص أشیاء )موجودبه آنها رنگ جوهری می  1الصور اند که واهبرنگیبی

به تفصیل به این  بخشد. در متن مقاله الوجود به آنها وجود میاند که واهبرنگهویت و بیاین معنی که موجودات در ابتدا جواهری بی

روییم: ترجمه و تفسیر فارابی از اوسیای ارسطو چیست؟ مفهوم جوهر نزد فارابی با این مسائل روبهایم. بنابراین در بحث  ابتکارات پرداخته

تواند باشد؟ ؟ تفاوت فارابی و ارسطو در مفهوم اوسیا یا جوهر چه میمتافیزیک ارسطو است یا کتاب    مقولات  آیا فارابی متأثر از رساله

آیا در این بحث   جوهر نزد فارابی از اقسام ماهیت است یا موجود؟ اگر از اقسام موجود است چرا؟ و اگر از اقسام ماهیت است چرا؟ 

 
 موجودیوجود بالفعل نداشته و از عدم مطلق نیز برنیامده است؛ بلکه شیئی کند، بدین معنا که هیچ را با پیش کشیدن مسأله قوه و فعل حل و فصل می  چیستی اشیاءارسطو    1

ت بخشد، امکان بالفعل شدن ندارد، چرا که  ای بدون علتی فاعلی که آن را فعلی اما هیچ امر بالقوه؛  بالقوه که مقدم بر آن بوده ناشی شده است  صورتیکه اکنون فعلیت دارد، از  

رسد، مگر این که تحت تأثیر وجودی قرار گیرد که پیش تر چنین فعلیتی را حائز بوده یا به دست آورده است.  ای به فعلیت نمیبر اساس اصلی کلی در حکمت ارسطو، هیچ قوه

ای از شارحین ارسطو همچون بخش را عدهو این علت فاعلی و صورت تولید از علت فاعلی أن متمایز استبه باور ارسطو، در در جهان زیر فلک قمر، در هر گونه تولیدی، ماده 

گیرد که همین  ( این تفسیر از بیان ارسطو زمانی قوت می2، 2ج   ، 1404سینا، ؛ ابن389: 1413دانند )فارابی، افرودیسی، فارابی، ابن سینا و ابن رشد همان عقل فعال می راسکند

»پس واجب است که در نفس نیز قائل به  : گوید(. ارسطو می 1287، 2ج  ، 1373. )سجادی، کنندحین عقل مورد اشاره ارسطو در کتاب درباره نفس را حمل بر عقل فعال میشار

ده است و از طرف دیگر، عقلی را که مشابه علت  گردد مشابه مادهیم که چون خود تمام معقولات میباشیم. در واقع، از یک طرف، در آن، عقلی را تمییز می  یچنین تشخیص

های بالفعل تغییر  های بالقوه را به رنگکند به اعتبار این که ملکه ای است که مشابهت به نور دارد. زیرا به یک معنی، نور نیز رنگفاعلی است، زیرا همه ی آنها را احداث می

 (. 75 ، تا )ارسطو، بی و غیر منفعل و عاری از اختلاط است ...«دهد و همین عقل است که چون بالذات فعل است، مفارق می



 
 255- 235، صص 1402، 43 ، شماره17 دوره ، های فلسفیپژوهش    

 

 

240 

گیرد؟ از نظر فارابی جوهر با تشخص شئ چه ارتباطی دارد؟  تناقضات و ابهاماتی در کلام فارابی وجود دارد؟ اگر آری از کجا نشأت می

 الوجود و جوهر چیست؟ ط شئ و موجود با جوهر چیست؟ ارتباط واجبارتبا

ایست که توسط نامهدر مورد پیشینه پژوهش در میان آثار ایرانی تحقیقی با این موضوع و مسائل صورت نگرفته است. تنها پایان

گردد. در میان آثار خارجی مشخصا محسوب مینویسندگان این مقاله نوشته و راهنمایی شده است و این مقاله در واقع چکیده و اصل آن  

اولیه از نظر ارسطو و فارابی( فقط به  و جوهر  فیتعردهد )تنها یک مقاله تقریبا مرتبط یافته شد و همانطور که عنوان آن نیز نشان می

  .مقاله توجهی نداشته است )نک  درباره جواهر اولیه و ثانویه اشاراتی کوتاه داشته و به مسائل ما در این  الحروفتوضیحات فارابی در  

 (. 77ـ  67 ،2007جوادی، 

 جوهر در آثار فارابی  .1

 در میان آثار فارابی، در ده رساله و کتاب به صورت پراکنده، از جوهر و مشتقات آن سخن به میان آمده است: 

 ثانی قسمت جوابات  رساله  الفلسفیتانرساله. »جوهر اول« و »جوهر« در  2  ،(  21  ،1346)فارابی،  تعلیقات    رساله. »جوهرالفلک« در  1

. »جواهر«، 4(  81  ،1960)فارابی،  الحکیمین  رأی  بین  الجمع  . »جواهر« در کتاب3  ،(106و    88،  89  ،1371)فارابی،    و سئل عنها   لمسائل

 98و    97،  93،    63،  105-102  ،1970)فارابی،    الحروف  الشئ« در کتابالاطلاق« و »جوهر»جوهر اول«، »جوهر ثانیه«، »جوهر علی

السماویه« و »جواهر غیرجسمانیه« در کتاب  5  ،( 181،  178-176و   المدنیه. »جواهر اجسام  .  6  ،(39  و  153  ،1946)فارابی،    سیاسه 

. »جواهرالطبیعیه«، »جواهرالنفسانیه«، »جوهر«، »جوهر 7  ،(104و    92-90  ،1986)فارابی،    المقولات»جوهر اول« و »جوهر« در کتاب  

 . »جوهر« در کتاب8  ،(115،  94،  94،    87،  123،  89  ،1961)فارابی،  ارسطوطالیسم    فلسفهجسمانی طبیعی« و »جوهرالطبیعی« در کتاب  

  ،1980)فارابی،    الفاضلهالملّه  یف   رساله  در  . »جوهر«10  ،( 112  ،1986)فارابی،    القیاس . »جوهر« در کتاب  9  ،( 134  ،1971)فارابی،    هالعبار

33).  

 فرض گرفتن معنی جوهر برای اوسیای ارسطو. 2

 ،1399فرض گرفته است )نک. خسروانی؛ محبوبی، او انتخاب لفظ جوهر برای اوسیا را  ؛کندفارابی اوسیای ارسطو را حمل بر جوهر می

جوهر    ها انتخاب نشد، به بررسی خود واژهبه جای پاسخ به این سوال که چرا جوهر در برابر اوسیا انتخاب شد و سایر معادل  .(66-68

از آنجایی که فارابی به زبان یونانی مسلط نبوده    است.  به تعبیر دیگر، فارابی، جوهر معنی دادنِ اوسیا را مسلم دانسته  1پرداخته است. 

های عربی رو شدن با ترجمهبا روبه  .( 19  ،1381ضی کلمات مثل »سوفسطایی« بیانات اشتباهی داشته است )داوری،  حتی در ترجمه بع

 
« همخوانی  being( این معادل بیشتر با معنای »1  ، 1357مقفع آن را وضع کرد. )ابن مقفع،  های دیگری در دوران دارالترجمه رواج داشت از جمله معادل »عین« که ابنمعادل  1

کدام  دارد. اما دقیقا سرنوشتی که این معادل انگلیسی در غرب در برابر اوسیای ارسطو داشت، معادل فارسی »عین« نیز داشت؛ زیرا هیچ دارد زیرا به موجود جزئی در خارج اشاره 

داد؛ جهان اسلام روی می شناختی چه در جهان غرب و چه درایی در مباحث هستیشد تغییرات بسیار ریشهتوفیق نیافتند که به زبان رسمی فلسفه راه پیداکنند؛ اگر اینگونه می

 شد. نگرایانه جایگزین میاجمالا اینکه به جای نگاه جوهرنگارایانه نگاه شئ



 
 خسروانی /  خوانش فارابی از اوسیای ارسطو 

 

 

241 

پردازد؛ شاید همین امر باعث شده است که  اند فقط به توضیح و تعریف مفهوم جوهر میخود که در مقابل اوسیا، جوهر را قرار داده دوره

به   بیشتری  پیدا کند؛ زیرا در    مقولاتگرایش  نیز جوهر می  مقولاتو مبحث تعریف و ماهیت  را  ارسطو کلیات  اما در  است که  داند 

داند؛ با این تعبیر از اوسیا معادل آن  از این رای عدول کرده است و خود شئ متشخص در خارج را به خودی خود اوسیا می  متافیزیک

آن خواهند بود. فارابی، به صورت پراکنده، از جوهر و اقسام    ا »شئ« بهترین معادلنباید جوهر قرار بگیرد بلکه »عین« یا »موجود« ی

 بالا، برخی از همان مطالب را تکرار کرده است.  آن سخن گفته است. همچنین در بعضی از آثار ذکر شده

 تعریف جوهر )جوهر نزد مردم( . 3

 الاسمی جوهر تعریف شرح. 1-3
شده است مردم به چیزی گفته می  پردازد. جوهر در زمان فارابی در زبان عامهجوهر نزد مردم )عندالجمهور( میوی ابتدا به تعریف لغوی  

که هرچند )به تعبیر فارابی طبعا( دارای ارزش نبوده اما به سبب ارزشی که در میان مردم برای آنها قرارداد شده، دارای ارج و منزلت و 

البته جوهر همان گوهر فارسی است که از این زبان وارد زبان رسمی    ؛( 97  ،1970و جواهرات )فارابی،    است؛ مثل طلا  قیمت بالائی بوده

 . ( 98 ،1970آن روزگار یعنی عربی شده است )فارابی، 

کند که گاهی نیز مردم به کسی که از نظر اخلاق و منش، انسان خوبی است و همچنین دارای خانواده و فارابی سپس بیان می

ابتکاری   سازی مفهوم جنس نیکو، نظریهگویند که فلانی جوهری نیک دارد. اما اینجاست که ابتدا برای روشناصیلی باشد نیز می  طایفه

- 48  ،1399زند )محبوبی؛ خسروانی،  دهد و از دل همین تعریف عوام از جوهر به یک تعریف فلسفی پل میجوهر را ارائه می  خود درباره

گیرد؛ و فطرت را نیز به معنی  گیرد. جنس را به معنی فطرت میاز اطلاقات عرفی برای زبان فلسفی خود بهره می (؛ به عبارت دیگر50

 . (100- 99 ،1970داند )فارابی، ماهیت انسان و قوام ماهیت را به ماده یا صورت و یا هردوی آنها باهم می

های قیمتی و دیگری ماهیت اشیاء که قوام آن  داند یکی سنگیدر نتیجه فارابی معانی جوهر نزد مردم را منحصر در دو چیز م

ای از این تعریف مردم از جوهر گرفت، مشکل  توان چنین نتیجهماهیت نیز به ماده و صورت یا جمع بین آن دو است. اما اینکه چگونه می

ارتباطی با ماده و صورت فلسفی ندارد بلکه درواقع این  گویند فلانی جنس خوبی دارد ظاهر کلام  رسد زیرا وقتی مردم میبه نظر می

 دارای صفات اخلاقی نیکو و نیز نجابت و اصالت خانوادگی است.فلانی گردد که معنا به ذهن متبادر می

   بندی )موجود( نزد فارابی و ابتکارات فارابی در بحث جوهر جایگاه جوهر در تقسیم. 4

 تقسیم وی از موجود . 1-4
کند که گردد. در وهله اول اثبات میمیارابی در بحث جوهر، ابتدا به تقسیم وی از موجود و دوم به نگرش وی به واقعیت برابتکار ف

آنها به موجودی برسد که از هرگونه    اند و از این رو باید سلسله اشیاء عالم مرکب  ماهیت یک شئ از وجود آن جداست بنابراین همه

کند؛ الوجود تقسیم میالوجود و واجبترکیبی از جمله ترکیب از وجود و ماهیت عاری باشد؛ بنابراین موجود را در تقسیم اولیه به ممکن

الوجود ا تقرر دارد و این واجبتر از وجود آنهاند و یا عرض؛ که ماهیت آنها به نحو ذاتی و متافیزیکی پیشالوجودها یا جوهرآنگاه ممکن

 کند.است که وجود آنها را افاضه می
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پردازیم وجود جواهر نیز از نظر وجودی ماقبل وجود أعراض قرار دارد که ابتدا جواهر موجود  طبق بیان خود فارابی که جلوتر به آن می

شمارد که در ذیل آن اجناسی به ترتیب قرار عنوان ماهیتی بر میگردند. وی جوهر را به گردند سپس اعراض به تبع آنها موجود میمی

ایی از وجود قائل است بلکه از حیث آنکه نسبت به جواهر مفرد شخصی ثبوت، قوام و دائمیت دارند که نه تنها برای آنها در خارج نحوه

(. بنابراین برای فهم بهتر جایگاه جوهر نزد 77 ،1987؛ 102  ،1970؛ 92 و  117 ،1986اند )فارابی،  تر از جواهر اولیبیشتری دارند جوهر

توان بهتر شناخت که بدانیم منظور فارابی ناچاریم تعریف وی از وجود و ماهیت را مورد بررسی قرار دهیم؛ جوهر نزد فارابی را آنگاه می

پی به تناقضات کلام وی در باب جوهر برد. در توان  فارابی از ماهیتی که وجود بر آن عروض و لحوق دارد چیست. از این طریق نیز می

 پردازیم. مورد دوم یعنی نگرش وی به واقعیت در قسمت بعدی به آن می

 تمایز وجود و ماهیت نزد فارابی و فرق آن با ارسطو. 2-4
وی، ارسطو پرسش از »هل    کند. البته پیش ازفارابی اولین فیلسوف در تاریخ است که بحث تمایز متافیزیکی وجود و ماهیت را مطرح می

با پرسش از »ما هو؟« متمایز می اما آن را در عرصههو؟« را  (. همچنین  202  ،1384ذهن مطرح کرده است )دینانی،    دانسته است 

(.  18  ،1374داند )داوری،  مقولات دهگانه را از اقسام وجود بر شمرده است؛ در حالی که فارابی مقولات دهگانه را از اقسام ماهیت می

 1037سینا )است؛ اما به یک واسطه یعنی ابن  قرون وسطی نیز همین تقسیم را داشته  م( از فلاسفه  1225)  ناس یتوماس آکوبعد از فارابی  

است )حکمت،   ذهن بیان کرده   علاوه بر اینکه همانند ارسطو آن را در عرصه   .( 145  ،1380است )ایلخانی،    م( آن را از فارابی گرفته

 اند.(؛ به عبارت دیگر به عنوان یک تمایز ذهنی یا اصطلاحا منطقی در نظر داشته269-271 ،1389

 و نقش جوهر در این میان 1وجودشناسی ماهیات مرکب. 5

 تفاوت وجود و موجود . 1-5

 2پردازد و برای آن، اقسام مختلفی قائل است:وجودشناسی ماهیت می در مرحله بعد، فارابی به

الف: ماهیت به صورت »جمله، مجموع و سربسته« که مدلول آن همان هویت متشخص خارجی است و همراه با اعراض است؛ 

توان »موجود«  دال و مدلول را می  مثلا مفهوم انسان دلالت بر زید خارجی دارد و زید خارجی مدلول مفهوم انسان است؛ که مجموعه

کند. ج: حد و (. ب: ماهیت به صورت جزء، جزء؛ یعنی جنس و فصل روی هم بر ماهیت ذهنی دلالت می116  ،1970خواند )فارابی،  

ماهوی« توان »وجود خاص  کند. این قسم را میحدود تعریفی مفهوم؛ مثلا مفهوم انسان به عنوان مدلول، جنس و فصل به آن دلالت می

. هرکدام از اجزای  ( 116  ،1970  ،ی )فارابنامید؛ وجود خاص انسان، کمال ذاتی و ماهوی انسان است که افراد انسان در آن اشتراک دارند  

بندی فارابی از ماهیت نکات  (. از این تقسیم116  ،1970  ،ی)فارابگردند  مقوم ماهیت، یعنی جنس یا فصل، به تنهایی ماهیت محسوب می

 گردد:نباط میذیل است

 
گیرد که منظور مقولات  رود. در مقابل آن ماهیت بسیط قرار میمنظور از ماهیات مرکب، جنس و فصل ارسطویی است که به عنوان تعریف کننده مفاهیم مشترک به کار می  1

 ویی است. دهگانه ارسط

 (. 260- 254: 1389حکمت، ) .برای تفصیل این بحث نک 2
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کنیم که آن را همان »موجود یا گوییم: ابتدا با شئ متشخص خارجی برخورد میاگر بخواهیم ترتیب بالا را خلاصه کنیم اینگونه می

(؛  61  ،1381سینا،  کنند )ابنسینا تحت عنوان »وجود خاص فردی« آن را نیز بیان میخوانیم که البته هم فارابی و هم ابنهویت« می

خوانیم؛ این مفهوم وجود  کنیم که در این مرتبه فقط موطن ذهن مهم است؛ آن را »وجود عام« میسپس مفهوم وجود را از آن انتزاع می

کنیم  دهد. سپس از ماهیت و چیستی آن موجود و هویت پرسش میآید و از هستی شی خبر میهمان است که در پاسخ به »هل هو« می

(. فرق این وجود خاص با وجود خاص فردی در این است که  61 ، 1381سینا، خوانیم )ابنص ماهوی یا ماهیت« میکه آن را »وجود خا

گیرد؛ یعنی موجود دارای دو فرد است فردی ذهنی و فردی خارجی. فرد خارجی همان وجود وجود خاص ماهوی در ذهن شکل می

 خاص فردی است و فرد ذهنی وجود خاص ماهوی است. 

است، که تمایز آنها در    2مشابه وجود خاص ماهوی و وجود عام  1گفتماهیتی که ارسطو در منطق خود از آن سخن می  وجود و

پردازی پیرامون آن نیست. مهم این است که فارابی برای ماهیت در خارج، تقرری موطن ذهن اظهر من الشمس است و نیازی به فلسفه

ما له ماهیّة ما خارج النفس، و إن کان عامّا، فإنّه یقال بالتقدیم و خارج از نفس موجود است: » متافیزیکی قائل است که به تعبیر وی در

« الموجود إنّما یقال على ما له ماهیّة خارج النفس و لا یقال على ماهیّة متصوّرة فقط (. »118 -116  ،1970« )فارابی،  التأخیر على ترتیب

 گردد. رج از نفس و در عالم عین موجود است فقط از طریق تعقل و استدلال درک می(؛ این ماهیت که خا128 ،1970)فارابی، 

 جوهر و عرض دارای ماهیت مرکب نیستند. 2-5

گانه ایی را که در بالا  بنابر بیان صریح خود فارابی، جوهر و اعراض یعنی اجناس عالیه دارای حد و أجزا نیستند؛ یعنی ماهیت مرکب سه

گردد. پس وجود خاص ماهوی آنها همان موجودیت و هویت آنهاست اند و هیچ چیزی در حد آنها اخذ نمیندارند زیرا بسیطذکر کردیم 

پردازیم اما اجمالا به  گردد که در پایان این قسمت به آن به تفصیل می(؛ اینجا مشکلی در فلسفه فارابی مطرح می117  ،1970)فارابی،  

، ماهیت مفهومی، ترکیبی و جنس و فصلی ندارد پس چرا حسن و حسین که مصداق جوهر محسوب کنیم: اگر جوهرآن اشاره می

کنیم؟ چون در شماریم بلکه آن ماهیت مرکب را نیز جوهر محسوب میمیگردند هنگام تعریف آنها نه تنها برایشان ماهیت مرکب بر می

 ند.  داراند ماهیات مرکب را نیز جوهر میهرجا که سخن از جوهر می

توان حدس زد ماهیتی که فارابی در  از نکته بالا )یعنی از این که ماهیات بسیط یعنی جوهر و عرض ماهیت مفهومی ندارند( می

زیرا با آنکه  زند، منظور ماهیت مفهومی و ذهنی نیست که در صدر مبحث از آن سخن گفتیم؛بحث تمایز وجود و ماهیت از آن دم می

و مفهومی و ذهنی ندارند و وجود عام مفهومی آنها همان موجودیت و هویت خارجی آنهاست اما در تقسیم  اجناس عالیه ماهیت حدی  

گیرد. نکته مهم اینجاست که در بحث تمایز وجود گردند که وجود به آنها تعلق میبندی موجود نزد فارابی از اقسام ماهیت محسوب می

شمارد  پردازیم خود ماهیات بسیط که ماهیت مفهومی ندارند از آن رو فارابی آنها را نیز ماهیت میاز ماهیت که در گام بعدی به آن می

 
: هست«؛ میپژوهیرا م  زی: ما چهار چدیگو یچهارگونه پژوهش )مطلب( م  انی. ارسطو در بکندیم  انیرا در منطق ب  یآن با پرسش از هست  زیو تما  ایاش  یستیبحث از چ  ارسطو  1

سرآغاز    نیشود. و ا یو بعد از آن مطرح م   «یاز پرسش »هست  زیجدا و متما  یستیپرسش از چ  نی(. بنابرا 26-23ب    89،  1378ارسطو،    ست«یهست«؛ »چ  ای»آ  «؛»چرا هست

 . به دنبال دارد زیرا ن  یمتفاوت یاست که احکام منطق  تیوجود و ماه  یمنطق زیتما

 آید مشابه همان وجود عام نزد فارابی است. داند و پاسخی که میسوال آیا هست میها را در پاورقی قبلی توضیح داده شد که ارسطو یکی از پژوهش  2
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اند«. همین یک ویژگی کافی است که اجناس عالیه را نیز صاحب ماهیت بشماریم. زیرا تنها بسیطی  که »بسیطی هستند که هست یافته

 اما منظور از این ماهیت چیست؟   (.51 ، 1405ارابی، که »هست« نیافته خداست؛ بنابراین ماهیت نیز ندارد )ف

 الوجود و ممکن الوجود )اجناس عالیه(تقسیم موجودات به واجب. 3-5

خارجی دارند؛    اند حتی اجناس عالیه در عین بسیط بودن، ماهیت متقررهاز وجود و ماهیت  شود اشیاء عالم مرکباز آنجایی که ثابت می

الوجوداند نیاز به علتی دارند که وجود آنها را افاضه کند و الوجوداند؛ و چون ممکناند، ممکن؛ و چون مرکبپس جهتی از ترَکبّ دارند

گردیم. البته در  خود آن علت در نهایت باید یک موجود کاملا بسیط باشد و از هر حیثیت ترکبی مبرا باشد؛ وگرنه دچار تسلسل می

الوجود است و دیگری اثبات  که غرض از طرح تمایز متافیزیکی وجود و ماهیت یکی اثبات واجبتوان پل به این بیان زد  جا میهمین

 (. 29-28 ،1358 )استرآبادی، الوجود عین ذات )وجود( اوستاینکه ماهیت واجب

فردی« که سینا نیز دلیل دیگری بر اینکه »وجود خاص ماهوی« که معنایی عام و مشترک است ذاتاً اقتضای »وجود خاص  ابن

دارد؛ هر شیئی که دارای ماهیت است یعنی وجود خاص مشترک ماهوی دارد برای هویت متشخص در خارج است را ندارد، بیان می

که موجود ممکن    مینیبیم(.  223  ،1381سینا،  تحقق عینی در خارج محتاج به علتی است که این وجود خاص فردی را افاضه کند )ابن

اینگونه   ی و اسفار ملاصدراسبزوار  یدر شرح منظومه حاج ملا هاد  چیزی که بعدهاو وجود، دانسته شده است، همان    تیمرکب از ماه

در واقع برگرفته شده از  (187، 1ج ،1981؛ ملاصدرا، 5 ،1298)سبزواری،  و وجود« ةیله ماه یبی: »کل ممکن زوج ترکیابد انعکاس می

سینا بر معلول و (. دلیل دیگری که ابن474  ،1360  از فارابی است که »کلٌ ممکنٍ زوجٌ ترکیبی« و »کلُ مرکبٍ ممکن« )دینانی،بیانی  

الوجود، عارض بر ماهیت اوست و چون عارض است، معلول است؛ پس آورد این است که وجود ممکنممکن بودن موجودات ماهوی می

 (. 450 ،1389کمت، هر شئ دارای ماهیت، معلول است )ح

الوجود را نیز به وجود و ماهیت و  الوجود و ممکنالوجود و واجبدرست است که فارابی موجود را در تقسیم اولیه به دو قسم ممکن

فلسفی پی  کند و آنگاه از این تمایز کند اما وی ابتدا بحث خود را با تمایز وجود و ماهیت آغاز میماهیت را به جوهر و عرض تقسیم می

 برد.  اند میبه ممکن بودن اجناس عالیه و اینکه نیازمند علتی

 الوجود و نسبت آن با جوهر واجب. 4-5
  به   را  موجودات  بندی نزد فارابی ذکر کرد؛ ویبندی دیگری از موجود و جایگاه جوهر در این تقسیمتوان تقسیماز حیث دیگری نیز می

  نه  و است جوهر نه خداوند جهت، همین از و کندمی تقسیم عرض و جوهر قسمت دو به را اول دسته و ماهیتبی و دارماهیت دسته دو

ما کانت ماهیّته غیر منقسمة فهو إمّا أن یکون موجودا لایوجد و إمّا أن یکون معنى وجوده و أنّه موجود شیئا واحدا، و یکون   کلّعرض؛ »

الوجود و الموجود فیها معنى واحد   لموجود المقول على جنس جنس من الأجناس العالیة فإنّأنّه وجود و أنّه موجود معنى واحدا بعینه. فا

« )فارابی،  وجوده و أنّه موجود شیء واحد بعینه الماهیّة، فإنّ بعینه. و کذلک ما لیس فی موضوع و لا موضوع لشیء أصلا فإنّه أبدا بسیط

1970، 117  .) 

دی داریم که ماهیتی غیر منقسم )بسیط( دارد که موجود نشده است )لایوجد( و موجودی داریم  توضیح بیان بالا این است که موجو

اند یعنی جوهر و عرض که چیستی آنها همانند که ماهیتش غیر منقسم )بسیط( است اما هست یافته است؛ که منظور همان اجناس عالیه
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  عدم   تقابل  عرض  و  جوهر  بین   تقابل  وی،  کلام  در  هیتهم إنیاتهم. گویا الوجود همان هستی آنهاست. به عبارت فلسفی المقولات ماواجب

  ایجاب   و  سلب  تقابل  را  اینها   بین  تقابل  ارسطو  ولی  ندارد؛  را  هیچکدام  شأنیت  چون  عرض،  است نه  جوهر  نه  موجودی  یعنی  است،  ملکه  و

 فقط  و  بکشد  بیرون  مفاهیم  درون  از  را  بودن  عرضخواهد جوهر و  نیست؛ یعنی ارسطو می  قائل  ای  واسطه  عرض  و  جوهر  بین  و  داند؛می

  مستقل  غیر یا( جوهر) است مستقل یا خارجی عینی موجود: بگوید ارسطو مثل اینکه جای به فارابی، دهد؛ اما نسبت عینی موجودات به

أ لاماهیته له مبائنه للهویته« »فکل ما هویته غیر ماهیته و غیرالمقومات، فهویته عن غیره؛ فیجب أن ینتهی الی مبد  است:  گفته  ،(عرض)

توان از نظر دور  این دلیل را نمیخارجی.    عینی  موجود   نه  است  تقسیم برای اجناس عالیه ماهیت  مقسم  یعنی(.  52  ،ق1405)فارابی،  

ماهیت    مناسبی است برای وی که خدا را از دایره  داشت که فارابی مسلمان است و جوهر و عرض از اقسام ماهیت قرار گرفتن زمینه

 خارج کند و آن را وجودبخش ماهیات بداند.

 هم   کلیات  است  معتقد  او  چون  است،  کرده  حرکت  مقولات  در  ارسطو  اول  تقسیم  همان  طبق  بر   فارابی  بگوییم  باید   حال  عین  در

 را  خدا  صورت  این  در  و  عرض  یا   است  جوهر  یا  خارجی  عینی  موجود:  گویدمی  الطبیعه  مابعد  در  اما  عرض،  هم  و  باشند  جوهر  توانندمی

 ندارد،  ماهیت  که  چیزی  صورت  این  در  عرض،  یا   جوهراند  یا  که  مفاهیمند  وامور دارای ماهیت    گفتیم  اگر  اما.  دانست  جوهر  توان  می  هم

  که  است  دلیل  این   به  ندارد  هم مفهوم  باشد،  نداشته  ماهیت  چیزی اگر   اینکه.  پذیردنمی  هم  را  عرض و  جوهر   تقسیم  و  ندارد  هم  مفهوم

  ذهن  در  مشارالیه  آن  از  مفهومی  باشد،  نداشته  محدودیت  مفهومی،  مشارالیه  اگر  و  است  خود  مشارالیه  محدودیت  از  ناشی  مفهومی  هر

 (. 214 ،1377)ملکیان،  نداریم مفهومی هیچ متعال خداوند از رو همین از و شودنمی منعقد

 جایگاه جوهر در نگرش فارابی به واقعیت و تفاوت آن با ارسطو . 6

 تشخص اشیاء نزد فارابی و تفسیر ملاصدرا . 1-6
را حاکی از    1بخش شئ در عالم عین است؛ به این معنی که شئ داند یا به عبارت دیگر جوهر تحققارسطو فعلیت شئ را به جوهر می 

وجودی به واقعیت  -توان این گونه گفت که وی نگرش ماهویداند؛ و جوهر نیز همان صورت است. اما در مورد فارابی میجوهر می

 
آن چیزی که خارج را پر کرده است را اصطلاحا »این   مقولاتو  متافیزیکدلیل به کار بردن »شئ« به جای موجود هنگام سخن گفتن از ارسطو این است که اولا ارسطو در  1

الصور  داند؛ پس موجود از ازل بوده و خواهد بود؛ مهم این است که واهبدهد؛ ثانیا ارسطو موجود را به دلیل دارا بودن ماده، همیشه و ازلی میی« مورد خطاب قرار م tode tiچیز:

کند که  ت مشترک لفظی استفاده می کند. اما در مورد فارابی )هرچند از کلمه شئ به صور( که از پیش بوده است اعطاء می فقط صورت که همان جوهر باشد را به شیئی )ماده

کند و گاهی معنای ماهیت ذهنی و گاهی معنای ماهیت موجوده اما در مجموع( باید از موجود سخن گفت؛ زیرا موجود نزد وی یعنی  گاهی معنای مدنظر ارسطو را از آن مراد می

بین دارد  جود اعطاء کرده است. به عبارت دیگر وی نگاه موجودبین دارد )اما ارسطو نگاه شئالوجود به او وماهیت یا جوهری که »هست« یافته است؛ یا به عبارت دیگر واهب

الموجود على  » .(112 :1986 ، فارابی) «الموجود یقال على الجوهر أولا ثم على کل واحد من سایر المقولات  إنکه شئ همان جوهر و جوهر همان صورت است( به طور مثال »

به طور کلی شئ نزد فارابی دو معنا را به همراه دارد: یکی به معنای ماهیتی است که یا موجود نگشته و هنوز   .«الذی إنّما وجوده بنفسه لا بشیء آخر غیره الإطلاق هو الموجود

ماهیتی که گاهی وجود خارجی ندارد بلکه وجود ذهنی  . و یا  (4  :1349 ، فارابی )  ...«إنه لا یجوز أن تکون ماهیة الشیء سببا لوجوده العارض للماهیةبه او وجود داده نشده است: »

 . (217  :1349 ، فارابی) ...«»هل الشیء موجود« فإنّما نطلب به بعد صدقه وجوده الذی هو به موجود بالفعلدارد؛ »
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کند؛ و مجموع آن »موجودِ متشخص خارجی« شود و »هست« پیدا می دارد. یعنی ماهیتی که همان جوهر باشد به او »وجود« اعطا می

 (. 52 ،1381 ؛365 ،1970را جوهر، إنیت و هویت نیز خطاب کرد )فارابی،  توان آناست که می

کند. وی قائل است که فارابی تشخص موجود را  در مورد تشخص نزد فارابی، صدرالمتألهین او را از میان سایر مشائیان متمایز می

بحسب نفس تصوره إنما یکون بأمر زائد على الماهیة مانع ء بمعنى کونه ممتنع الشرکة فیه  أن تشخص الشی و الحقداند: »به وجود می

ء بمعنى ما به یصیر ممتنع الاشتراک فیه لا یکون بالحقیقة إلا نفس وجود ذلک  بحسب ذاته من تصور الاشتراک فیه فالمشخص للشی

 (. 10 ،1981...« )ملاصدرا، ء کما ذهب إلیه المعلم الثانی فإن کل وجود متشخص بنفس ذاتهیالش

 های تفسیر ملاصدرا مثال شاهد. 2-6
جویی که در آثار فارابی صورت گرفت این عبارت ملاصدرا یعنی اینکه »تشخص شئ به نفس وجود آن شئ است« به این  وبا جست

ما یعقل منه  »وجود الشیء بعد أن یعلم أن    توان پیدا کرد:شکل در آثار فارابی یافت نشد؛ اما مشابه این بیان را با الفاظ متفاوت می

أشخاص الجوهر هی التی یقال إنها . »( 214 ،1970  ،فارابی)  بالنفس هو بعینه خارج النفس إنما نعنی به الشیء الذی به قوامه و هو فیه«

توان . می(91 ،1986 ،فارابی) «أکمل وجودا من کلیاتهاجواهر ثوان، لأن أشخاصها أولى أن تکون جواهر، إذ کانت  اتهایجواهر أول و کل

گردد به  رنگ است و همین که صورتی بر وی عارض میذاتش بی که در مرتبه 1دانداینگونه گفت که ارسطو موجود را در ابتدا ماده می

آنها به جوهرشان که همان صورتشان است میرنگگردد؛ یعنی اشیاء بی یک شئ رنگین تبدیل می  ،ی)نک. محبوبباشد  اند و رنگ 

گردد به یک شئ داند که یا جوهر است یا عرض و همین که وجود بر آن عارض میفارابی شئ را ابتدا ماهیت می؛ و  ( 18-19  ،1390

الحروف  و    فصوص الحکماند و رنگ آنها به وجود آنهاست. توضیح اینکه فارابی در دو کتاب  رنگگردد، یعنی ماهیات بیرنگین تبدیل می

کید دارد و هم به طور مبهم، گویی به تمایز خارجی )بیشتر به معنای ذاتی و متافیزیکی( وجود هم صراحتا بر تمایز ذهنی این دوگانه تا

 شود و وجود به آن تحصل و عینیت بخشیده است. و ماهیت اعتقاد دارد؛ که ماهیت، ذاتا در بطن هر موجودی تشخیص داده می

 تشخص اشیاء و تفسیری دیگر. 3-6
هایی که برای نظرش ذکر شد، سخنان دیگری از فارابی موجود است که خلاف این بیان است. فارابی  با وجود نظر ملاصدرا و شاهدمثال

داند. یعنی نفسیت  نفسه متشخص از دیگر اشیاء میقد و قائم بهنامد( به صورت تمامهمانند ارسطو شئ جزئی خارجی را )که جوهر نیز می

ه وجود آن. موید این سخن آن است که خود فارابی معترف است که اولا آنچه  گردد نو إنیت شئ باعث تشخصش از سایر اشیاء می

 . (4 ،1346 ،فارابی ) جزئی در خارج را از افراد دیگر تشخص داده است بر ما نامعلوم و از طاقت بشر بیرون است

و وحدته و تشخصه    تهینیشده است: »هویة الشیء و ع  گریخود باعث تشخصش از شئ د  یخود شئ به خود  مییبگو  نکهیا  ثانیا مگر

و خصوصیته و وجوده المنفرد له کل واحد و قولنا إنه هو إشارة إلى هویته و خصوصیته و وجوده المنفرد له الذی لا یقع فیه اشتراک« 

 
ترکیبی از ماده و صورت  (  ousia)  یجودارائه شده است، که هر مو در کتاب فیزیک  است که توسط ارسطو    یفلسف  هینظر  کی(  hylemorphism  نی)همچن  سمیلومورفیه  1

 .(Physics, 194b, 23-24داند )است. ماده را بالقوه و صورت را بالفعل موجود می
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کند که خود شئ در اینجا را متفاوت دا میپی  متافیزیک ارسطو در    (. در اینجا کلام فارابی شباهت بسیار زیادی با گفته21  ،1346  ،فارابی )

 داند.از سایر أشیاء می

 تفسیر فارابی از جوهر ارسطو )تقسیم جوهربه جوهر اولیه )ذات و جوهر علی الطلاق( و جواهر ثانویه(. 7

 جواهر اولیه و ثانویه از نظر ارسطو. 1-7

  عدول   مطلب  این  از  الطبیعه  مابعد  در  (؛ ولی9  ،1378)ارسطو،    کرده است  تقسیم  ثانویه   و  اولیه  جواهر  به   را   جوهر  ،مقولات  ارسطو در

جوهر اولیه از نظر ارسطو به معنای »هر شیء عینی خارجی متشخص«  پردازیم.دارد که به آن می  را  تقسیمی  چنین  نیز  فارابی  است؛  کرده

 عو نو  مانند سقراط یا یک درخت خاص. جوهر ثانویه دارای اقسام مختلفی است که مراد وی همان جنس  (.12-10  ،)ارسطو  باشدمی

یک شیء خارجی متشخص می   ،که جوهر اولیه  جوهر ثانویه از سنخ مفاهیم است در حالی  ،یرعبروشن است براساس این ت.  باشدمی

 (.  46 ،1374نوسبام، ) باشد

  و  داند   می  اولیه  جوهر  را  اولی  جوهر.  از   دیگری  نوع   هم  اسب  مفهوم   و  است   جوهر  نوع   یک  خارجی  اسب  مثلا  است  معتقد  ارسطو،

  گفت  توان(. می10  ،1378)ارسطو،    گوید می  سخن   آنها  خارجی  مصادیق و  مفاهیم  همه   باب  در  ترتیب  همین  به   و  ثانویه   جوهر  را  دومی

  کند اما به گفته خویش اشاره می  مقولات. ارسطو گرچه به این دو معنا از جوهر در کتاب  است  کلیات  همان  ثانویه  جواهر  او  نظر  در

ارسطو،  )  کند شیء عینی خارجی را مراد کرده استجوهر اشاره می  به مقوله  مابعدالطبیعهکتاب    مواردی که در   مفسران آثار وی در همه

1377، 47 .) 

  شود، نمی  ذهن  به   مربوط  تقسیم   این  و  عرض  یا  است  جوهر  یا  است  خارج  در  آنچه:  گویدمی  تقسیم  این   از  عدول  از  پس  ارسطو

  و  است جوهر نه خارج  از حکایت لحاظ به اما است عرض یک بودنش کیف لحاظ به نفسانی کیف مثلا, عرض نه و جوهرند نه مفاهیم

إن کند: »فارابی به همین تقسیم بندی ارسطو اشاره میذهنی.    موجودات   نه  عرض  یا   یا جوهراند  که  اندعینی  اشیای  این .  عرض  نه

إذ کانت تلک هی الموجودة خارج النفس و  الجواهر الثوانی، اتهیو کل أرسطوطالیس یسمی المشار إلیه الذی لا فی موضوع الجوهر الأول

 . (102 ،1970 ،فارابی) «المقولاتهذه إما تحصل فی النفس بعد تلک، و سائر الأشیاء التی قیلت فی کتاب 

 تفسیر فارابی از جواهر اولیه و ثانویه ارسطو . 2-7
تر به جوهر بودن دارد و بیشتر تمایل به جواهر مفهومی )ثانوی( دارد و آنها را اولی  متافیزیکفارابی دقیقا نظری خلاف رأی ارسطو در  

داند و مفاهیم حاصل از آنها را جوهر واقعی  داند تا جواهر اولی )أشخاص(. توضیح اینکه ارسطو در متافیزیک جواهر اولی را واقعی میمی

دهد؛ سپس را مورد تفسیر قرار می  مقولاتدارد هرچند نظر ارسطو در    ولاتمقداند. در واقع وی بیشتر گرایش به نظر ارسطو در  نمی

داند؛ یعنی بعد از اینکه موجود عینی به ماهیت و وجود تقسیم شد  ایی برای نظر اصلی خود میاینکه جوهر بودن جواهر ثانوی را زمینه

بخشد و سپس عرض را؛ زیرا به  ا جوهر را عینیت می آنگاه ماهیت آن نیز دارای دو بخش است یکی جوهر و یکی عرض که وجود ابتد

داند؛ وی  کند؛ ثانیا برخلاف ارسطو که رابطه جوهر و عرض را سلب و ایجاب میکار اولا خداوند را از جوهر بودن ساقط می این واسطه

ر خارج است برخلاف نظر ارسطو که داند؛ و ثالثا بر اساس نظر اساسی وی که قائل به ماهیت متقرره درابطه آنها را عدم و ملکه می
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حال چه در موجودات طبیعت    1داند.داند، وی برعکس تشخص اشیاء خارجی را وجود آنها میملاک تشخص اشیاء خارجی را جوهر می

 اند.  اند و چه در موجودات مجرد که صورت محضکه تلفیقی از صورت و ماده

کنیم: انواع جواهر اولی که در ذهن نقش اجناس را به صراحت در کلام وی مشاهده میحال پررنگی ماهیت و جوهر بودن انواع و 

تر از شخص اند جوهرتر از اجناس هستند. مثلا در جوهری مثل انسان خارجی، نوعیت آن که در ذهن نقش بسته است نه تنها اولیبسته

. از نظر فارابی از این جهت که جوهر ثانوی یعنی  (92  ،1986  ،فارابی)خارجی بلکه جوهرتر از جنسیت آن یعنی حیوان بودن آن است  

است؛ زیرا تا شخص خارجی نباشد جنس و    نوع و جنس، وجودشان وابسته به شخص خارجی است پس شخص خارجی جوهر واقعی

مضمحل شود و از گیرد؛ اما از جهت اینکه جوهر ثانوی ثابت و قائم و همیشگی است حتی اگر جوهر خارجی فصلی در ذهن شکل نمی

)فارابی،  مانند  تراند. زیرا با اضمحلال جوهر خارجی و اولی، جنس و فصل در ذهن همچنان پایدار میبین برود، به جوهر بودن اولی

 (. 92 ،1986؛ 102 ،1970؛ 86 ،1960؛ 89 ،1987

هم جوهر اولی و هم جوهر ثانوی  داند و به قول وی »اسمی مشکک است« یعنی  دو قسم را جوهر به معنای واقعی می  وی هر

شناسد یکی آن تر وی دو گونه جوهر میچربد. به عبارت روشنجوهراند؛ اما جوهریت جواهر ثانوی بر جوهر بودن اشخاص خارجی می

ارد؛  آید؛ زیرا وجودی منحاز از دیگر اشیاء داش جوهر به حساب میخارجی یا همان شئ که جهان خارج را پر کرده است همه  واقعه

شود؛ و یکی حواس فهمیده می کند. این نوع جوهر به واسطهسپس اینکه بر روی پای خود ایستاده است و عوارض را با خود حمل می

شود. مثلا هنگامی که شود و در ذهن بر جوهر اولی )خارجی( حمل میعقل فهمیده می  دیگر جوهری که در خارج است اما به واسطه

است هم خود حمید خارجی، جوهر است )اما جوهر اولی( و هم انسانیتی که از او فهمیده شده جوهر است اما  گفته شود حمید انسان  

شود. جوهر  جوهر ثانوی تعریف می شود. بنابراین جوهر اولی به واسطهعقل فهم می جوهری که بر روی حمید سوار است اما به واسطه

 کنیم. ا با جنس و فصل تعریف میشود. یعنی نوع رثانوی نیز با خودش تعریف می

الشیء الذی یظنه داند. »تر از حتی جواهر اولی میبه بیان بالا باید این نکته را افزود که فارابی ماده و صورت را در جوهر بودن اولی

أو من نوع المشار    ظان أنه هو صورة شیء و الذی یظنه مادته، فإیاه یسمی الجوهر، أو یجعله أحرى ان یکون جوهرا من المشار إلیه

کند. اینجا تناقضی در کلام فارابی پیدا  (. اینجا کلامش شبهات زیادی با کلام ارسطو در متافیزیک پیدا می104  ،1970  ،فارابی)  «إلیه

جوداند داند اما در اینجا صورت و ماده که فرض بر این است در خارج موشود و آن این است که در جایی جوهر را از اقسام ماهیت میمی

 داند. را جوهر می

 تفسیر فارابی از جوهر اولیه ارسطو در مقولات . 3-7
کند و در ادامه نیز به  گوید، شروع به توضیح جوهر نخستین و جوهر ثانی میوقتی از اقسام مقولات سخن می  مقولات  لیارسطو در اوا

« و in»بر« و »در« )در عربی به صورت فی و علی و در انگلیسی »های  ژهپردازد. در این توضیح ارسطو از واتوضیح سایر مقولات می

 
سینا،  ابندانند و تشخص عوارض را نیز به هیولی اولی:  سینا و بهمنیار که تشخص موجودات را به به عوارض می، برخلاف مشائینی همچون ابن10:  1981نک. ملاصدرا،      1

 .  176 ، 1986و لوکری،   12 ، 1981؛ 121 ، 1360؛ ملاصدرا، 505 ، 1375؛ بهمنیار،  59 ، 1381،  تعلیقاتسینا، ؛ ابن288و  280،  174: 1381، المباحثات 
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«onی است نه در موضوع  ی( موضوعبر  که نه بر )حمل  یزیچ  آن   توان اینگونه توضیح داد کهکند. به طور کلی می«( بسیار استفاده می  

شود و هم در  حمل بر موضوعی میهم    ی کهدیدو هست مثل سف  هرچیزها    یبعضجوهر نخستین است؛    ،این اسب یا آن درختمثل  

 وان یحرضا  مثل    یهست مثلا جوهر ثان  «یعل»  یول   ؛ستین  «یف»   یکیاست،    دیبرف سفگوییم:  چیزی است مثلا در مورد سفیدی می

اما    ؛هست  یاست که ف  نیصفت اعراض است، حالت چهارم ا  یف  را یز  ؛ستین  یاما ف  ؛شودیو حمل م  شودی نسبت داده م  یعنی  است

 (. 104 ،1970 ،)فارابی کندیبحث اشاره م نیبه ا دقیقا ی. فاراببرای آن مصداقی وجود ندارد که ستین یعل

 مفهوم جوهر  های کلام فارابی درباره ناسازگاری .8

 گردد:ذهن متبادر میبعد از این بیانات، اشکالاتی در مورد جوهر نزد فارابی به  

 جوهر از اقسام ماهیت است یا وجود؟  .1-8

آید که در این صورت جوهر از اقسام اگر ماهیت مد نظر فارابی در بحث تمایز وجود از ماهیت را ذهنی بدانیم این اشکال به وجود می

توان شی متشخص خارجی را نیز صورت چگونه میی جز تعریف ماهوی ندارد؛ همچنین در این  اگیرد و فایده ماهیت ذهنی قرار می

جوهر است نه مفهوم ذهنی آن؛ ثانیا   1کند که شئ متشخص خارجی بیان می  متافیزیکجوهر دانست؟ زیرا وی بارها همانند ارسطو در  

شمارد )همانگونه که  را برمیشود: فارابی اقسام »ماهیتِ تعریفی«  اگر ماهیت را خارجی )به معنای متافیزیکی( بدانیم این اشکال وارد می 

کند و داند( و جوهر و عرض یعنی مقولات بسیط را از آن مستثنی میهای قبل نشان دادیم و گفتیم که آن را سه قسم میدر قسمت

ها  دانیم که طبق خارجی دانستن مقولات دهگانه، آنقائل است مقولات دهگانه ماهیت تعریفی یا جنس و فصل ندارند؛ این را نیز می

گردند؟ در  شوند و دارای ماهیت میگردند نه صرفا ذهنی؛ حال چگونه است که مصادیق جوهر خارجی، تعریف میناظر به خارج بیان می

توان حل کرد؟ چگونه  این تناقض را چگونه می (.63 ،1970؛ 92 ، 1986 ،فارابی)  کند:چند جای مختلف به طور یکسان به آن اشاره می

جواهری مثل حسن و حسین مورد اشاره، ماهیت ذهنی ندارند اما در جای دیگری قائل است که نه تنها ماهیات ذهنی )نوع، در یک جا،  

این چالش، تناقض دیگری به ذهن   تر به جواهر اولی خارجی؟ در ادامهجنس و فصل( دارند بلکه خود، قسمی از جواهراند؛ و اتفاقاً اولی

 گردد: متبادر می

 گردد؟وهر بسیط است و ماهیت تعریفی ندارد چرا جنس، فصل و نوع نیز جوهر محسوب میاگر ج .2-8

همین را    و  اما ماهیت دارد  ؛سینا قائل بود شخص مفرد خارجی )جوهر اولی در اصطلاح فارابی(، حد )ماهیت ذهنی( نداردگفتیم که ابن

اینکه منظور از ماهیت نزد فارابی، ماهیتی خارجی است. حال مسئله بر  آید: اگر جوهر خارجی )اولی( نزد ای پیش میدلیلی دانستیم 

ونه  توان از فارابی اینگداند؟ به عبارت دیگر میسینا حد ندارد چرا نزد فارابی حد دارد و اتفاقا آن حد و حدود را نیز قسمی از جوهر میابن

سوال کرد: اگر هر شئ متشخص خارجی )جواهر اولیه( دارای وجود و ماهیتی است و شما قائلید که جوهر بسیط است و ماهیت به معنای  

 دانید؟ نوعی و جنس و فصل ندارد پس چرا اولا ماهیت دارد و ثانیا آن ماهیت را نیز جوهر می

 

 
 (. 34و  28  ، 1404سینا، کند. )ابنالشئ هو هو« خطاب میسینا شئ متشخص خارجی مثل »این چیز« را با اصلاح »ما بهابن 1
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 که؟تقابل جوهر و عرض سلب و ایجاب است یا عدم و مل .3-8

الوجود همان وجود اوست سخن گفته است. قبل از توضیح بگوییم که بر  فارابی در جای دیگری خلاف سخن خود که ماهیت واجب

طبق این سخن فارابی به این نتیجه رسیدیم که تقابل جوهر و عرض عدم و ملکه است نه سلب و ایجاب؛ حال فارابی در جای دیگری 

و لذلک لیس لوجوده و جوهره عدم ...إنه )الموجود الأول( سبب أول لسائر الموجودات  داند: »خداوند را نیز جوهر میبیانی دارد که گویی  

و بأنه ..  بجوهره من غیر أن یکون به حاجة فی أن یکون أزلیّا إلى شیء آخر یمدّ بقاءه، بل جوهره کاف فی ذلک.   و أنه أزلیّ  ...أصلا،  

. در نتیجه تقابل جوهر و  (33  ، 1980  ،فارابی)  « و لا بوجه من الوجوه: لا بالقوة، و لا بالفعل، و لا بالقول  غیر منقسم الوجود و الجوهر

گیرند نه ماهیت. اینجاست که با  شود؛ و به تبع آن جوهر و عرض از اقسام وجود قرار میعرض همانند ارسطو تقابل سلب و ایجاب می

 گردیم. می یک تناقض دیگری در کلام فارابی روبه رو

 موطن جواهر ذهنی کجاست و عامل تشخص آنها به چیست؟  .4-8

کند آنچه باعث  گردند. در جای دیگری اشاره میکند که ماهیات مرکب یعنی جنس و فصل نیز جوهر محسوب میفارابی بارها اشاره می

اولا اگر ماهیات مرکب نیز جوهراند،   .(89  ،1987؛  21  ،1346  ،یفاراب تشخص شئ خارجی شده است خود نفس جوهر خارجی است )

موطن مصادیق و خود مصادیق این مفاهیم یا ماهیات مرکب کجاست؟ ثانیا عامل تشخص آنها به چیست؟ مگر نه این است که شئ 

شتراک نیستند  شود، در حالی که ماهیات یا مفاهیم مرکب مانع از اگویند که مانع از اشتراک دیگر اشیاء در او میمتشخص به شیئی می

 تواند جوهر باشد؟کلی چگونه می ؛اند و کلی مانع از اشتراک نیستزیرا کلی

 اگر مقولات ماهیت ندارند پس چرا جوهر از اقسام ماهیت است؟ .5-8

چگونه    آید:گانه مرکب باشد آنگاه این اشکال پیش می  اگر مراد از ماهیت نزد فارابی، در بحث تمایز وجود و ماهیت، همان ماهیات سه

گیرند؛ همچنین از لوازم این سخن این  جوهر و عرض یا همان مقولات دهگانه که به قول فارابی ماهیت ندارند از اقسام ماهیت قرار می

 است که جوهر و عرض مقوله ذهنی باشند نه مقوله خارجی.  

 خلط بین اطلاقات عرفی و اطلاقات فلسفی .6-8

(. 366  ،1396  ،پناهصورت گرفته است )یزدان  آن   یفلسف  ایکاربرد عام لفظ و کاربرد خاص    ان یلط مخفارابی در بحث جوهر    در فلسفه 

المعانی التی یقال علیها الجوهر عند الجمهور. و کند؛ »مثلا آنجا که میان تعریف جوهر نزد جمهور مردم و ماهیت شئ ارتباط برقرار می

الحجارة التی فی غایة النفاسة عندهم، و الثانی ماهیّة الشیء و ما به ماهیّته و قوام ذاته و ما به قوام  هی کلّها تنحصر فی شیئین، أحدهما  

اند را وارد فلسفه و  کردهمعنایی که مردم از جوهر مراد می  . با این کار،(100  ،1970فارابی،  )  «ذاته إمّا مادته و إمّا صورته و إمّا هما معا

گویند فلانی  کند که وقتی مردم میپردازد بیان میفارابی آنگاه که به تعریف جوهر نزد مردم می  1کند. ف می سپس جوهر را طبق آن تعری

 
گوید بین معنای عرفی و اصطلاحی آن )که  ؛ مثلا افلاطون هنگامی که از اوسیا سخن میکرده است نیکه چن  ستین  یلسوفیتنها ف  ی. فاراب ستیکار، بخود، نادرست ن  نیا البته   1

املاکی که به یک فرد خاص متعلق بود به آن وحدت و یا به آن فرد اوسیا  گشتند یادر بین مردم آن زمان یونان رایج بود مثلا »هنگامی که در بین کثرات به دنبال وحدتی می 

(. البته  68  ، 1399خسروانی،    و  کند )محبوبی آرانی«( ارتباط برقرار میدکننیم  افتیدر  های وجود خود را از کل  ، در عالم  رهایمتغگفتند«( با معنای فلسفی آن )که به معنی »می

 بایست زیاد باشد که جهتی را بتوان برای تشابه پیدا کرد. آنجه مهم است این است که این ارتباط آنچنان می
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از جنس به معنای اخلاق و طبع نیکویی برخوردار است منظور از جنس نیکو همان فطرت و فطرت نیز همان ماهیت انسان است که 

الأفعال   بالجملة  و  الصناعیّة،  أو  الخلقیّة  الأفعال  یفعل  بها  التی  الفطرة  جیّد  به  یعنون  ،«الجوهر  جیّد  فلان»انسانیت انسان به آن است:  

  ،1970،  فارابی)بالفعل«    إنسان  الإنسان  بها  التی  هی  و  الإنسان،  ماهیّة  هی  إنّما  «الجوهر»  بقولهم  یعنون  الناس   کان  التی  الفطرة.  الإرادیّة

گردد این است که پرش از یک معنای عرفی به یک معنای  های کلام فارابی محسوب میناسازگاری . دلیل اینکه این امر یکی از  (99

فلسفی برای کار فلسفی درخور نیست و فیلسوف باید به معنای فلسفی و حقیقی یک موضوع بپردازد نه اینکه از بایدها و نبایدها و  

 متافیزیکی و فلسفی پل بزند.   اصطلاحات عرفی مردم که از فلسفه آگاهی ندارند به یک معنای

 جوهریت یک شئ به وجود آن است یا به ماهیت آن؟ جوهر همان وجود شئ است یا ماهیت شئ؟  .9-8
یعنی    1تری دارد؟ کند که جوهر آن چیزی است که وجود کاملداند پس چرا اشاره میاگر قائل باشیم فارابی جوهر را از اقسام ماهیت می

  2آن است؛ به عبارت دیگر جوهر همان وجود شئ است. پس جوهر باید از اقسام وجود قرار بگیرد نه ماهیت.  جوهریت یک شئ به وجود

دانیم این است  پذیر نیست؛ از نظر او تنها چیزی که از جوهر میکند که رسیدن به حقیقت و تعریف حقیقی جوهر امکانفارابی، بیان می

أنا لا نعرف حقیقة الجوهر بل إنما مسئله اینجاست که این خصیصه، حقیقتش نیست: »...که موجودی است که در موضوعی نیست اما  

 . (4 ،1346 ،فارابی)...« نعرف شیئا له هذه الخاصة و هو أنه الموجود لا فی موضوع و هذا لیس حقیقته

کان الذی  داند: »..جود آن شئ میگوید که گویی حقیقت جوهر را پیدا کرده و آن را وایی سخن میاز جانب دیگر فارابی به گونه

که نه    ..« »چیزیأحرى أن یکون جوهرا، إذ کان أکمل وجودا و أوثق.   ،لا هو موضوع لشیء أصلا بوجه من الوجوه  هو لا على موضوع و

  ، فارابی)  «است  ترموثقدر وجود کاملتر و    رای، زباشداست، احتمالًا جوهر    زیچ  کی  موضوع برایوجه    چیاست و نه به ه  یموضوع  بر

تر است. گویی همین که شیئی از  مند باشد به جوهر بودن شایسته(. در نگرش فارابی هر شیئی که از وجود خارجی بهره104  ،1970

تر باشد؛ به این معنی که وجود خارجی داشتن باعث شده است نسبت مند باشد جوهر است اما آن وجودی جوهر است که کاملوجود بهره

تواند یادآور تفسیر ملاصدرا از تشخص ذهنی مثل کلیات و نوع و جنس، قوام و استقلال بیشتری داشته باشد. این سخن میبه مفاهیم  

توان این برداشت را داند؛ زیرا از این عبارت فارابی مینزد فارابی است. آنجا که عامل تشخص شئ از نظر فارابی را وجود آن شئ می

 بخشد. وهر تشخص و عینیت میکرد که این وجود است که به ج

 گیرینتیجه

ابهام است. در جایی   مباحث کلیدی فلسفی همچون شئ، موجود، وجود، ماهیت و جوهر دچار  در  آثارش  ارسطو در  فارابی همچون 

دهد  رار میکند؛ در جاهای دیگر موجود یا جوهر. جوهر ثانی را گاهی همانند ارسطو در مقولات مورد تفسیر قمشارالیه را شئ خطاب می 

داند؛ گاهی جوهر را فقط شئ جزئی  تر به جوهر بودن میو از آن حیث که بقاء و دوام بیشتری نسبت به جوهر جزئی خارجی دارد اولی

 
 ایم. ایم بلکه به صورت پدیدارشناسانه موضوع را در سیاق متن بررسی کرده ارسطویی داوری نکرده  1

« باز هم این پرسش از فارابی مطرح است که آخر کدام یک درست است؟  میآن بدان یاز گونه ها زیاگر اعراض را نوجود خواهد بود  یجوهر از گونه هاحتی اگر قائل باشیم » 2

 جوهر و عرض از اقسام ماهیت است یا وجود؟ و متون فارابی استعداد هر دو تفسیر را داراست. 
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کند و در جای دیگری تشخص شئ را  داند همانگونه که ملاصدرا اشاره میداند. در جایی تشخص شئ را گویی به وجود میخارجی می

داند که آن را گاهی شود را خود نفس شئ میچیزی که باعث تفاوت یک شئ از شئ دیگر می  داند؛ آنارسطو به صورت میهمانند  

گردد؛ گاهی داند که تا به آن وجود اعطا نشود موجود نمیکند. گاهی جوهر را »ماهیت« میهویت، گاهی إنیت و گاهی جوهر خطاب می

کند که تعریف حقیقی هر چیزی اعم از جوهر از  وعی است و نه بر موضوعی. در جایی اقرار می داند که نه در موضنیز »موجود«ی می

دارد که گویی در مقام تعریف حقیقی جوهر است. البته طبیعی است کسی که به دنبال  قدرت بشر بیرون است و گاهی تعاریفی عرضه می

اند، کلامش دچار ابهاماتی بیشتر از ارسطو بانی متافیزیکی با هم متفاوتجمع زدن بین آراء ارسطو و افلاطونی است که به شدت از نظر م

 گردد. هایش میهای درونی در گفتهو نیز دچار ناسازگاری

گردد که وی در پی ایجاد وحدت بین فارابی در بحث مفهوم جوهر از آنجا ناشی میزایی در کلام  رسد این قابلیت ابهامبه نظر می

ارسطو است. منظور این است که ارسطو    مقولات  و رساله  متافیزیکطو است؛ یا فارابی در پی ایجاد وحدت بین کتاب  آراء افلاطون و ارس

داند؛ یا در جای دیگری در همان کتاب وجه  جوهر را همان شئ جزئی خارجی مثلا »این درخت در اینجا« می  متافیزیک، در رساله

مفاهیم ماهوی که از أشیاء خارجی در ذهن   مقولات  اما در رساله  ؛ داندیعنی صورت آن میتشخص شیئی از شئ دیگر را به جوهر آن  

داند. حال  داند بلکه ذهن میداند اما بر خلاف افلاطون موطن این مفاهیم را عالم مُثُل نمیبندد را همانند افلاطون جوهر مینقش می

گردد، اشیاء از آن حیث که ابتدا جوهر خارجی موجود می 1وم مأخوذ از آن. کند که هم شئ خارجی جوهر است و هم مفهفارابی بیان می

تر  اما از آن حیث که مفاهیم مأخوذ از آن شئ دارای ثبات و دوام بیشتری نسبت به جواهر خارجی هستند اولی  ؛اندخارجی جوهر واقعی

 اند.  به جوهر بودن

بندی جدیدی از شئ  باعث تقسیماینگونه است که    کند: صورت اولر مینظریه ابتکاری فارابی در مورد جوهر به دو صورت ظهو

 دسته   و  ماهیتبی  و  دارماهیت  دسته   دو  به  را  گردد. توضیح اینکه فارابی موجوداتکند میخارجی که فارابی آن را »موجود« خطاب می

عرض. موجودی داریم که ماهیتی    نه   و  است  جوهر  نه  خداوند  جهت،  همین  از  و  کندمی  تقسیم  عرض  و  جوهر  قسم یعنی  دو  به   را  اول

غیر منقسم )بسیط( دارد که موجود نشده است )لایوجد( و موجودی داریم که ماهیتش غیر منقسم )بسیط( است اما هست یافته است؛ 

آنها همانند واجبکه منظور همان اجناس عالیه آنهاست؛ به  اند یعنی جوهر و عرض که چیستی  عبارت فلسفی الوجود همان هستی 

 موجودی   یعنی  است،  ملکه  و  عدم  تقابل  عرض  و  جوهر   بین  تقابل  فارابی،  کلام  در  میتوانیم بگوییم »المقولات ماهیتهم إنیاتهم«. گویا

  عرض   و   جوهر  بین   و   داندمی  ایجاب  و  سلب  تقابل   را  اینها   بین   تقابل  ارسطو  ولی  ندارد؛  را  هیچکدام  شأنیت  چون   عرض،  است نه   جوهر   نه

 فارابی،   اما  ؛دهد  نسبت  عینی  موجودات  به  فقط  و  بکشد  بیرون  مفاهیم  درون  از  را  بودن  جوهر و عرض خواهدنیست؛ می  قائل  ای  واسطه

»فکل ما هویته غیر    است:  گفته  ،(عرض)  مستقل  غیر   یا(  جوهر)  است  مستقل  یا  خارجی  عینی  موجود: بگوید  ارسطو  مثل   اینکه  جای  به

 
یابد؛ اما ملاک جوهریت در ذهن  داند؛ یعنی وجود آن ماقبل جوهر ذهنی عینیت میدر وجود می ولی به دو معنا. توضیح آنکه فارابی ملاک جوهریت در عالم خارج را تقدم    1

ه از وجود مادی برخوردار است از آن ثبات و دوام معنا و مفهوم نسبت به جوهر خارجی است. منظور فارابی اگر با مثال بیان شود اینگونه است که مثلا »این سقراط« تا زمانی ک

رود مفهوم سقراط  ارجی آن تقدم در وجود و همچنین عینیت و استقلال خارجی دارد پس به جوهر بودن اولی است؛ اما زمانی که وجود مادی آن از بین مینظر که جوهر خ

   رود. همچنان دوام و ثبات دارد و از بین نمی
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 تقسیم برای اجناس عالیه  مقسم  یعنیماهیته و غیرالمقومات، فهویته عن غیره؛ فیجب أن ینتهی الی مبدأ لاماهیته له مبائنه للهویته«  

 خارجی.  عینی موجود نه است ماهیت

ماهیت چه نوع چون در کلام فارابی جایگاه ماهیت به درستی مشخص نشده و معلوم نیست مراد وی از ماهیت در عروض وجود بر  

بزرگی که در کلام فیلسوفان ابتدایی ما مطرح بود و سهروردی   گردد. مغالطهمی  ماهیتی است به همین دلیل جوهر نزد وی دچار ابهام

ذهنی است و خاصیت   خلط احکام عین و ذهن است؛ بدین معنی که ماهیت که یک مسئله   به درستی به آن اشاره کرده است مغالطه

شود که همین امر باعث شده فهم ما از جوهر نزد وی نیز همانند فهم ما از جوهر نزد ارسطو ست به خارج سرایت داده میآن تعریف ا

دچار ابهام گردد. در این تحقیق به هفت ناسازگاری در کلام فارابی در بحث جوهر اشاره کردیم. مشکلی که نگارنده را بیش از همه در 

فارابی در بحث ماهیت و جوهر، خلط عین و ذهن    ارتباط با مطالب بالا نیست، این است که در فلسفهبی   این تحقیق درگیر کرده است، و

فضای کند که بحث به طور کلی در  شود آدمی فکر میبه حدی زیاد است که هرگاه به مسئله جوهر و ماهیت به نحو خارجی نظر می

شود گویی که کاملا در فضای ذهن بحث، طرح شده است و هیچ فرقی با  می و هرگاه به نحو ذهنی نظرخارج از ذهن ارائه شده است  

 کند. جوهر و عرض نزد ارسطو در مقولات ندارد؛ اینجاست که کار ما را به غایت سخت می
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