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“How multiple divine attributes can be abstracted from the one simple 

and unitary divine essence is one of the complex issues in theology in 

the specific sense within Islamic philosophy. Using an analytical 

method, this study first examines the solutions proposed by Avicenna, 

Mulla Sadra, Imam Khomeini, and Ayatollah Subhani, and shows that 

these views face certain contemplative challenges and do not reach a 

definitive conclusion ”. 

 “Then, on the basis of the principle of *Basit al‑Haqiqa* (‘the 

Simple Reality’) and its implication—namely, the presence of 

*unconditioned existence in the divisive sense* (wujūd lā‑bi‑sharṭ 

maqsmī) within all levels of being while remaining free from all the 

limitations of those levels—the study reaches the desired conclusion, 

that is, the solution to the aforementioned problem. The findings show 

that the manifestation of the attributes ofا perfection across the various 

degrees of existence is due to the presence of *unconditioned 

existence in the specific sense* (wujūd lā‑bi‑sharṭ qismī), and that the 

abstraction of each attribute from a particular level arises from the 

complete presence of the *Simple Reality* within that level. This 

theory, while preserving divine unity and simplicity, explains the 

conceptual multiplicity of attributes on an objective and external 

basis, and offers a new approach to reconciling the two perspectives 

of tanzīh (divine transcendence) and tashbīh (divine immanence) in 

theology in the specific sense.” 

 

 

Cite this article: Khagani ,Alireza; Panahi azad, Hassan (2026), The Function of the “Simple 

Reality” Principle in the Process of Abstracting Multiple Attributes from the One and Simple 

Divine Essence: An Evaluation of the Solutions Proposed by Islamic Thinkers, Religious studies 

and efficiency, 6(2), 23-42. 

https://nrr.tabrizu.ac.ir/article_22080.html 

Publisher: University of Tabriz 

https://nrr.tabrizu.ac.ir/article_22080.html


  

 

 

  

 42-23 ، صص1405 تابستان، 2، شماره6پژوهی و کارآمدی، دانشگاه تبریز، دوره دین                                                          24     

 

انتزاع صفات   ندیدر فرا قة«یالحق طیکارکرد قاعده »بس 
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 ها: کلید واژه
ذات   واحد،  ذات  متکثر،  صفات 

وحدت   مفهومی،  تغایر  بسیط، 

 .مصداقی، بسیط الحقیقه

چگونگی »انتزاع صفات متکثر از ذات واحد و بسیط الهی«، یکی از مسائل پیچیده در  

های  حلراه  با روش تحلیلی،  ، ابتداین پژوهشاست. ااخص از فلسفه اسلامی  الهیات به معنی

آیت و  امام خمینی  بوعلی سینا، صدرالمتألهین،  از سوی  بررسی  ارائه شده  را  الله سبحانی، 

شوند؛  با تاملاتی مواجه بوده و به نتیجه نهایی واصل نمی  ها دهد که این دیدگاهنشان می  کرده،

و رهاورد آن، یعنی حضور »وجود لابشرط مقسمی«    «هالحقیققاعده »بسیطسپس بر اساس  

در همه مراتب هستی در عین رهایی آن از همه قیود هستی، به نتیجه مطلوب، یعنی حل  

که تجلی صفات کمالی در مراتب  دهد  نشان میهای تحقیق  یافته  رسد. مسأله یادشده، می

ای  ت از مرتبهاست و انتزاع هر صف   »وجود لابشرط قسمی«، ناشی ازحضور  هستی  گوناگون 

باشد. این نظریه ضمن حفظ  در آن مرتبه می ه«الحقیقبسیط»خاص، به موجب حضور کامل 

و    کند میتبیین  و خارجی  ذاتی، کثرت مفهومی صفات را بر مبنایی عینی    و بساطت  وحدت 

 .دکنارائه می  اخص  الهیات به معنیدر  دو دیدگاه تنزیه و تشبیه،  برای جمع بین    تازهراهکاری  

 

انتزاع صفات متکثر از ذات واحد و    ندیدر فرا  قة«یالحق  طیکارکرد قاعده »بس،  (1405)علیرضا؛ پناهی آزاد، حسن،  خاقانیاستناد:  
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 25     یاسلام شمندانیاند یهاحلراه یابیبا ارز ،یاله طیانتزاع صفات متکثر از ذات واحد و بس ندیدر فرا قة«یالحق طیکارکرد قاعده »بس 

 مقدمه و بیان مسأله -1

انتزاع صفات متکثر و مغایر، از ذات واحد بسیط الهی، از دشواری های علمی است که برخی حکمای اسلامی  

اند. روشن شدن چگونگی این انتزاع، راه فهم و انتساب صفات متکثر به  در مقام تبیین و شرح فرایند آن برآمده

اخص پاسخ    های مبنایی الهیات به معنیکند و در نتیجه یکی از پرسشذات واحد و بسیط الهی را هموار می

دارای مراتب و شئون مختلف وجودی است. ذهن    و   مصداق واحد ،  بر اساس حکمت متعالیه، ذات الهییابد.  می

؛ از  «عالم »کند. از حیث علم بودن، مفهوم  انسان با توجه به این مراتب متعدد، مفاهیم گوناگونی را انتزاع می

از حیث حیات، مفهوم    «قادر» حیث قدرت، مفهوم   و  در حالی که    ؛شودانتزاع می  « حی»و  این صفات  تمام 

اینکه کثرت صفات، ناشی از کثرت مصداقی نیست،    نمایشاین تبیین، با    گردند.واحد بازمی  یبه حقیقت مفاهیم،  

کند و با اثبات اینکه این صفات، اموری اعتباری و ذهنی  میواجب به ممکنات مخلوق پیشگیری  تشبیه  از ابتلا به  

 .گردد درک صفات الهی مانع می  تعطیل از گرفتاری به نیستند، 

  انسان نماید.  می  تامینرا    الوجودواجبروش معرفت بشری به  کارکرد ویژۀ آن است؛ زیرا  اهمیت این بحث در  

.  برسدالهی    صفاتاز    ،هر چند محدود  ی معقول؛ به شناخت د  توانمی  ،انتزاع مفاهیم  کیفیتاز طریق فهم همین  

باید    .رسدمی  واجبشود، اما به حقیقت واحد و بسیط  این شناخت، هر چند از طریق مفاهیم متکثر حاصل می

با یکدیگر و نیز  بلکه کلید فهم رابطه صفات الهی    نیست؛   یک بحث انتزاعی فلسفی توجه داشت، این بحث صرفاً  

الوجود، صفات  ؛ زیرا تنها راه معرفت انسان به واجباستالوجود  ارتباط آن معانی با معرفت انسان، نسبت به واجب

 ک مقام ذات الهی راه ندارد. الهی است و احدی به در

 پیشینه پژوهش -2

های پرشمار از سوی مکاتب و شخصیتهای  ها و تبیینخداشناسی فلسفی در جهان اسلام، مشتمل بر تحلیل

شلاناختی، به ارائه شلاناختی و انسلاانشلاناختی، معرفتحکمت اسلالامی اسلات که هرکدام براسلااس مبانی هسلاتی

اند. در خصلالاوص عنوان پژوهش حاضلالار، اثری پیشلالاین یافت  پرداختههای منتخب خود در این  دلایل و راه حل

 شود:نشد و آثاری که مرتبط با مبحث بوده و در خصوص  پژوهش حاضر تدوین یافته، به شرح ذیل ذکر می
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 . عنوان یا توضیح مختصر )نزدیک ترین پژوهش های قبلی مرتبط با موضوع مقاله ذکر شود( 1جدول

 مهمترین یافته ها  نویسنده/سال پژوهش عنوان ردیف

1 

از  ریکث میانتزاع مفاه»

 دیواحد در  توح تیثیح

    دگاهیصفات از د

 « نیصدرالمتاله

)مجله فلسفه و  

اثر   ی،کلام اسلام

 نیحس محمد

  حسنو   انییوفا

  ،4۷ سال ،یمیابراه

  ص ،13۹3 بهار

14۷_160) 

صدرالمتالهین بیان  که امکان انتزاع را در نگاه 

کرده و به این عویصه اشاراتی داشته؛ اما راه  

حلی بیان نکرده و تنها قائل به امکان این  

موضوع  شده و بحثی در کیفیت انتزاع به میان 

 نیاورده است. 

2 

  م یامکان انتزاع مفاهمقاله »

واحد بما   تیثیمتعدد از ح

آن   یفلسف  جیهو واحد و نتا

 املاصدر  بر دیدگاه د یبا تاک

مجله حکمت 

  لایلاثر  یی،صدرا

احمد  و  نژاد ییکوین

  ،11 سال ،ی گلشه 

  شماره ،1402 بهار

2)، 

افتد که  در موردی، چنین گفته که گاه اتفاق می

مفاهیم مختلف از حیث واحد انتزاع شود در 

اند و  حالی که قواعد فلسفی مبتنی بر برهان

ضروری و  برهان همواره دائمی، کلی و 

استثناناپذیر است؛ اما در مورد دیگر چنین بیان 

کرده که این انتزاع، از خواص ذهن است، در  

حالی که بحث، در اتصاف واجب به صفات است 

 نه فرایند انتزاع.

3 

نو در  یکردیرومقاله »

  میانتزاع مفاه نییتب

از منظر حکمت  یفلسف

 یی«صدرا

  یهاپژوهش هی)نشر

  ی،شناختمعرفت

  انیزیعز ثمیم

  ،12 دوره  ،مصلح

  و بهار ،1 شماره

 (1402 تابستان

تنها به انتقال علم حصولی به علم حضوری 

توجه داشته و برآن شده که انتزاع از سرچشمه 

یابد؛ اما مطلب را در علم حضوری تحقق می

کیفیت انتساب صفات به ذات بسیط واجب 

 الوجود ادامه نداده است

 

و    یخراز  اللهتیلا المعلاارف آ  ةیلا همچون بلادا  یبحلاث در عملاده کتلاب کلام  نیقلاابلال ذکر اسلالالات کلاه ا  البتلاه

اشلااره شلاده اسلات،   یصلافات با ذات اقدس اله  تینیع  انیمطرح گشلاته و صلارفاً به ب  اضیگوهر مراد مرحوم ف 

مسلائله باشلاد،    ندهکنکه حل  یااشلااره  اینشلاده،    یااشلااره  یاز وجود لابشلارط قسلام  میاما به نحوه انتزاع مفاه

نه تنها مسلائله رابطه ذات    ط،یانتزاع صلافات از ذات بسلا  یچگونگ  قیدق   نییتب  ئلهمسلا  نیااسلات. دهیارائه نگرد

و از سقوط    سازدیم هموارتر خداوند متعال را صفات  معرفت انسان به  قهیبلکه طر  کند،یو صفات را حل م

وحدت وجود   نییدر تب  یمسلائله، نقش محور  نیا  نی. همچندینمایم یریجلوگ  لیتعط  ای  هیدر ورطه تشلاب

بحث   نیا  ی. کاربرد اسلااسلا کندیم  فایا  یانتسلااب کمالات به سلااحت قدس اله یچگونگ زیو کثرت صلافات، و ن

از خداوند و صلافات او   یترقیشلاناخت دق   ط،یانتزاع صلافات از ذات بسلا   سلامیمکان  نییدر آن اسلات که با تب
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به ذات    یق یبه صلالاورت حق   یکمال  میمفاه  ،یاله هیزمان با پاسلالاداشلالات تنزکه هم  یابه گونه  د؛یآیفراهم م

 .شوندیاقدس او نسبت داده م

  یبرا  ه،ی در حکمت متعال   قه« یالحق  طی بر قاعده »بس  ه یپژوهش حاضر در آن است که با تک  ینوآور

  ی مبتن   یاهیپرداخته و با ارائه نظر  یانتزاع صفات از وجود لابشرط قسم   قی دق   سمیمکان  ن ییبار به تب  نیاول

بس تام  راهکار  قهی الحق   طیبر حضور  وجود،  مراتب  ا  یبرا  نینو  یدر  د  نیحل  ارائه    یفلسف   یرپایمعضل 

  ی و وجودشناخت  ین یع  ییصفات را بر مبنا   یزمان با حفظ وحدت ذات، کثرت مفهوم که هم  یراهکار  دهد؛ یم

در مطالب زیر، اشکال مطرح و حل خواهد گشت کما اینکه اقوال بزرگان مطرح و جواب داده  . کندیم  ن ییتب

 خواهد شد.
 

 پژوهش روش -3

موضلالالاوع   درارائه شلالالاده    یو نقلاد آرا لیلا به تحل  ه،یلا حکملات متعلاال  یمبلاانبا  و    یفلسلالالاف   کردیپژوهش با رو  نیا

  مطرح در سلالانت یهاهینظر  ،یلیتحلی لالالالالا ف یتوصلالا   یکردیابتدا با روتحقیق چنین اسلالات که  . روش پردازدیم

  و از جمله اصلاالت وجود  ه،یآرا بر اصلاول حکمت متعال نیا  قیسلاپس با تطب  ؛گرددیم  یابیو ارز  نییتب یاسلالام

بر نظام    هیبا تک  ،یی. در گام نهاردیگیقرار م یها مورد بررسلالا نقاط قوت و ضلالاعف آن  ،وجود  یکیوحدت تشلالاک

اسلات، ارائه   یمبان  نیبر اسلااس ا  یو تکامل  نیشلا یپ  یهانشیب  قیتلف   لکه حاصلا  ینینو  دگاهی، دییصلادرا  یفکر

 .خواهد شد

 های پژوهشیافته 

 مفاهیم بنیادین پژوهش -4

 انتزاع و انتسلااب صلافات متکثر به ذات واحد و بسلایط خدا، در حکمت اسلالامی، امری مفهومی و ذهنی اسلات

مطلب با شلارح مقصلاود از تغایر مفهومی و اتحاد مصلاداقی و  که مرتبط و مشلایر به امر وجودی عینی اسلات. این 

 شود.نیز کیفیت انتزاع مفاهیم یا صفات بر اساس مبانی حکمت اسلامی روشن می

 «اتحاد مصداقی »و    «تغایر مفهومی . »4-1

  گرامی، )  به معنای نسلالابت میان دو امری اسلالات که حمل یکی بر دیگری ممکن نباشلالاد  در منطق،  تغایر

»زیلاد و  شلالالاود. ملااننلاد  و در مقلاابلال، اگر دو امر قلاابلال حملال بر هملادیگر بلااشلالالانلاد، اتحلااد خوانلاده می  (133:    1382

تغایر تماثلی که به   :نخسلالات  :داردسلالاه قسلالام  در منطق،  تغایر  . ضلالااحک« که حمل یکی بر دیگری ممکن اسلالات

 : 1366سلاال  مظفر،  )  ها در محل واحد ممکن نیسلاتشلاود که اجتماع آنماهیت اطلاق میرابطه بین دو امر هم

تغایر تخالفی    :دومهسلاتند؛  رغم اشلاتراک در ماهیت انسلاانی، دو فرد جداگانه  احمد« که به»و   «»علی  مانند .(52

سلالاال    مظفر،)باشلالاد  ها در یک محل ممکن میجتماع آنماهیت اسلالات که اکه ناظر به رابطه بین دو امر غیر هم
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تقابل تغایری که شلالادیدترین نوع تغایر محسلالاوب    :سلالاوم.  رابطه بین »حرارت و سلالافیدی«  ( مانند53: 1366

 ها در یک محل نیز غیرممکن اسلات شلاود و در آن نه تنها دو امر در ماهیت متحد نیسلاتند، بلکه اجتماع آنمی

دانان تقابل را به چهار قسلام تضلاایف،  منطق.  رابطه بین »سلایاهی و سلافیدی«  ( مانند55 : 1366سلاال  مظفر،  )

شلاود که انتزاع در این بیان، روشلان می .(6۷  :13۹2اند )شلاهابی، سلاال  کردهتضلااد، عدم و ملکه، و تناق  تقسلایم  

دو مفهوم یا بیشلالاتر، از یک مصلالاداق )امر وجودی واحد( وابسلالاته به نسلالابتی اسلالات که بین دو مفهوم و محمل  

 وجودی آن دو برقرار است. 

   انتزاع مفاهیم  .4-2

شلاناسلاایی واقعیتها و ابزارهای دسلاتگاه ادراکی انسلاان، متشلاکل از قوای ظاهری و باطنی اسلات و این قوا،  

کسلاب مفاهیم ماهوی هسلاتند. در فرایند شلاناخت، نخسلات مدرکات حسلای، سلاپس مدرکات خیالی و پس از آن،  

  ،1ج:  1428صلادرالمتالهین، سلاال  )یابند.  مدرکات عقلی یا همان مفاهیم کلی که معقول نیز نام دارند، تحقق می

در دیدگاه صلالالادرالمتالهین که ابتکار تبیین معقولات ثانیه فلسلالالافی و منطقی را عملی   (333-332و  320  ص

شلاوند هرچند  کرد، مفاهیم منطقی، پس از تولید مفاهیم ماهوی و معقولات ثانیه فلسلافی توسلاط عقل تولید می

دیدگاه    پایهبر . (235و    302  ، 1428صلالالادرالمتالهین،  )  توان در فراینلادی، آنهلاا را بر مصلالالاادیقی حملال کرد.می

که در میان فلاسلافه پیش از علامه طباطبایی رواج داشلات، ذهن انسلاان ابتدا از طریق حواس ظاهری و    جمهور

باطنی به مفاهیم جزئی نائل شلاده و سلاپس با تکرار این احسلااسلاات و تصلاورات، به امر مشلاترک بین موارد جزئی 

شلاد، چرا که  برد. در این نگاه، تعدد مصلاادیق برای رسلایدن به مشلاترکات بین آنها ضلاروری شلامرده میپی می

 موضلاوع  تر اینبررسلای دقیق ، بهعلامه طباطبایی  دانسلاتند.مفاهیم کلی را برگرفته از حیث مشلاترک مصلاادیق می

نمود. به باور    نروشلا . ایشلاان با ارائه تحلیلی، کیفیت آشلانایی ذهن با مفاهیم ماهوی و فلسلافی را  ه اسلاتپرداخت

متأثر   ،های خارجی مانند نور یا صلالاوت منعکس شلالاده از اشلالایاایشلالاان، حواس ظاهری در اثر تماس با محرک

این فعلال و انفعلاالات ملاادی بلاه خودی خود ادراک محسلالالاوب    گردد.شلالالاونلاد و این انفعلاال بلاه مغز منتقلال میمی

شلالایمیایی باعث انفعال قوای ادراکی مجرد مانند قوه باصلالاره و سلالاامعه    -  بلکه این فرایند فیزیکی  ؛شلالاوندنمی

برداری کرده و صلالاور  شلالاود، عکسگردند. ذهن از این انفعال و تأثر درونی که به صلالاورت حضلالاوری درک میمی

سلاازد. بنابراین، صلاور محسلاوس ذهن نه مسلاتقیماً از اشلایای بیرونی، بلکه از احسلااسلاات درونی و  حسلای خود را می

دهد که  این تحلیل نشلالاان می. (286-280  ،1ج:  1332سلالاال   )طباطبایی،  گیرند.علوم حضلالاوری نشلالاأت می

پذیرد و عقل در مرحله دسلاتیابی به مفاهیم محسلاوس و ماهوی از طریق فرآیند درونی و حضلاوری صلاورت می

سلاازد. این دیدگاه تحولی اسلااسلای در فهم و معرفت فرآیند  بعد، مفهوم کلی این مفاهیم حسلای و خیالی را می

 ادراک مفاهیم در فلسفه اسلامی ایجاد نمود.

گیرى از صلالاورت، موظف به : قوۀ مدرکه یا قوۀ خیالنویسلالادعلامه میمطهری در توضلالایح نظر   مرتضلالای

که حاصلال اتصلاال  »حافظه«  مجتمع شلاده در  تصلاورات ذهن    ، اعم از خارج نفس و درون نفس اسلات وواقعیات

تهیه    ای از قوای نفس اسلالات،که قوه  به وسلالایلة این قوهبرداری از آن اسلالات،  قوای ادراکی با واقعیتها و صلالاورت
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اتصلالاال وجودى آن واقعیتها با   برای ذهن،  شلالارط اصلالال  پیدایش تصلالاورات اشلالایا و واقعیتهابه بیانی،   .شلالاودمی

همین که نفس به عین واقعیت  نائل  به عبارت دیگر،  افتد.؛ که به نحو حضوری نیز اتفاق میواقعیت نفس است

اسلات،    بدیل کنندۀ علم حضلاورى به علم حصلاول «ت»  ، کهقوۀ خیال،  شلاد و آن واقعیت را با علم حضلاورى یافت

های  . بنابراین، منشلاأ  همه علمکندبایگان  م   به صلاورت علم حصلاولی،  سلاازد و در »حافظه«صلاورت  از آن م 

این فرایند، در تشلاکیل همه معانی و   (2۷2-2۷1، ص  6ج   :  13۹0مطهری، سلاال  )  حصلاولی، علم حضلاوری اسلات

 شود.عیتها طی میمفاهیم و حمل و انتساب آنها به ذات مختلف واق 

کند. این دو نکته اخیر، نموداری اسلات که گامهای حمل صلافات متکثر بر واقعیت وجودی واحد را ارائه می

شلاود. یعنی پس  الوجود نیز طی میفرایند، در انتزاع و حمل مفاهیم یا صلافات متکثر بر ذات واحد بسلایط واجب

از دسلاتیابی ذهن به معنای واجب الوجود پس از مراحل دسلاتیابی به معقولات ثانیه فلسلافی و منطقی متناظر با  

سلالانجی منطقی، بر آن ذات حمل  واجب الوجود، مفاهیمی را از آن امر وجودی انتزاع کرده و سلالاپس در نسلالابت

 کند. این نکته در ادامه نوشتار بیشتر تبیین خواهد شد.می

 الهی مبانی حکمت متعالیه در  صفات. 5

در تکمیلال بحلاث اخیر، یعنی دسلالالاتیلاابی ذهن بلاه معقولات مرتبط بلاا واقعیلاات عینی، بلاایلاد افزود کلاه حکملات  

برداری کرده اسلات. شلاناختی نیز بهرهمتعالیه، در راه دسلاتیابی به شلارح فرایند مدنظر این نوشلاتار، از مبانی هسلاتی

 شوند.باشد، معرفی میابداعات صدرالمتالهین میدر ادامه، دو مبنای مهم و محوری، که از  

 اصالت وجود.  5-1

دهد، نفس »وجود« اسلات. آنچه عینیت و جهان خارج را تشلاکیل میبه این معنا اسلات که: »اصلاالت وجود« 

انلاد کلاه ذهن  اعتبلااری  و...، اموری  ، کمیلات و کیفیلاتجوهر  انسلالالاانیلات،  قبیلال  از  از منظر این نظریلاه، ملااهیلاات متعلادد

کنلاد. بلاه بیلاان دیگر، آنچلاه در خلاارج تحقق دارد، تنهلاا حقیقلات  »وجود« خلاارجی آنهلاا را انتزاع می  حلادود و ثغوراز

این معنا    کند.وجود اسلات و ذهن اسلات که با عبور از این حقیقت واحد، مفاهیم متکثر ماهوی را اسلاتخراج می

: بخش    1368)گلشلان راز، سلاال  شلایخ محمود شلابسلاتری  در برخی آثار عرفانی اسلالامی نیز منعکس شلاده اسلات. 

 های مشکوۀ وجودیم«.مشبک   /ض ذات وجودیممن و تو عار»  سراید:می( چنین  4، بیت 15

 کُونُیَبِهِ   رَهُیْبِالتَّحَقُّقِ، لِأَنَّ غَ  ا ِیَاَلْوُجُودُ أَحَقُّ الْأَشلاْ نویسلاد: »معنای اصلاالت وجود، میارائه  در    صلادرالمتالهین

کمََا    اًیّأَمْراً اِعتِْبلَاارِ  کُونُیَ  فَیْفکََ  قَتلَاهُ،یحَقٍّ حَقِ  یکلُالُّ ذِ  نلَاالُیَبلِاهِ   یاللْاأَذْهلَاانِ، فَهُوَ الَّلاذِ  یوَ فِ  انِیَاللْاأَعْ  یمُتَحَقِّقلااً وَ کلَاائِنلااً فِ

:  1382«. )صلادرالمتالهین، سلاال    ةِیَّعَنْ شلُاهُودِهِ  وَ لِأَنَّهُ الْمَجْعُولُ بِالذَّاتِ دُونَ المُْسلَامَّ  باِلمَْاهِ  الْمَحْجُوبُونَ  قُولُهُیَ

 (6  ، ص1ج

آن )وجود( متحقق   یاز وجود، به واسلاطه  ریغ رایاسلات، ز  یابییبه تحقق و هسلات  زهایچ نِی»وجود سلازاوارتر

)هر    یحق . پس وجود اسلالالات که هر صلالالااحبگرددی( و در ذهن )اذهان( موجود مانیو در خارج )اع  شلالالاودیم

  ی )ساخته  یاعتبار ی. پس چگونه ممکن است وجود امرشودینائل م شیخو  قتی( به برکت آن به حق یموجود
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که وجود اسلالات که مجعولابالذات    لیدل نیبه ا زیو ن  ند یگویکه محجوبان از شلالاهود آن مذهن( باشلالاد، چنان

 .«شودیم  دهینام  ت«ینه آنچه که به »ماه  باشد،ی( ملی)نفسِ مخلوق و اص

 مملوّ از  دیاسلات، خود با  یزیاز آن جهت که شلارط امکان تحقق هر چ ودوجدلیل این اصلال این اسلات که  

  پهنای و در    گذاردکتم عدم قدم به عرصلاه هسلاتی میوجود  از   ظل  تنها در  یتیو هو  تیباشلاد. هر ماه  قتیحق 

 .ابدیمیذهن ظهور   ای  نیع

از   ماًیخلقت، آنچه مسلاتق   ندیاسلاتدلال آن اسلات که وجود، بالذات مجعول اسلات. در فرآ  نیدر ا  عمیق  نکته

به تبع وجود و به عنوان شلالائون و    هاتی. ماهتیوجود اسلالات نه ماه  نیع  گردد،یواجب الوجود افاضلالاه م یسلالاو

عینیت، عین    به این معنا اسلات که  »اصلاالت وجود« نظریه.  گردندیواحد محسلاوب م  قتیحدود مختلف آن حق 

 اند.؛ و این دو مساوق همهستی است و هستی، عین عینیت

 . تشکیک وجود5-2

دومین اصلالال مورد تکیه در مسلالایر حل  مدنظر این نوشلالاتار، نظریه »تشلالاکیک وجود« اسلالات. صلالادرا در  

اصلالالی آنان عمدتاً معطوف به حوزۀ ماهیت یا مفهوم   از خود، دریافت که توجه  فلاسلالافة پیش بررسلالایهای آرای

»وجود« تعلق دارد و    خارجیای اسلالات که به عرصلالاة حقیقت  وجود بوده، حال آنکه به باور او، تشلالاکیک پدیده

شلاود، این امر تنها به تبعیت از نسلابت آن مفاهیم با وجود و به شکل امری  هرگاه به مفاهیم کلی نسلابت داده می

تر، تمایز میان مراتب کمال و نقص در یک حقیقت، ریشلاه در تفاوت  شلاود. به عبارت روشلانبالعرض محقق می

 برای   ظرفیتی بودن،  مفهوم  و  ذهنی  اعتبار  به ،وجود فهومم  جمله از  ،مفاهیم انتزاعی ندارد؛ چرا که خود مفاهیم

در این زمینه،   (.181، ص  2  ج :  136۹سال    )سبزواری، ندارند و ظرف تشکیک درخارج است  تشکیک   پذیرش

برخوردار اسلات. برای تحقق »تشلاکیک خاصلای«    بسلایاریتمییز »تشلاکیک خاصلای« از »تشلاکیک عامی« از اهمیت 

مصلاادیق متصلاف به آن    چهار شلارط اسلااسلای برشلامرده شلاده اسلات: وحدت حقیقی معنای مشلاکّک؛ کثرت حقیقی

معنا؛ احاطه و سلالالارایت کامل آن وحدت بر این کثرت؛ و در نهایت، انطوای حقیقی آن کثرت تحت آن وحدت.  

واسلاطه، علت تحقق کثرت اسلات و  طور مسلاتقیم و بیدو شلارط پایانی حاکی از آن هسلاتند که وحدت حقیقی، به

نکه عامل مسلاتقلی  این کثرت، چیزی جز ظهورات گوناگون و مراتب مختلف همان حقیقت یگانه نیسلات، بدون آ

گیری این کثرت دخیل باشلاد. این شلارایط چهارگانه، گویای تفاوتی بنیادین میان تشلاکیک خاصلای و  در شلاکل

نظران، اشلاتراک این دو، تنها در عنوان »تشلاکیک« بوده و  تشلاکیک عامی اسلات، تا آنجا که به باور برخی صلااحب

،  1 ج  :  1401سلاال  جوادی آملی،  ؛ 5، مرحله 1: ج  1428اسلافار، سلاال  صلادرالمتالهین،  جنبة لفظی مح  دارد )

 (.548  ص

 کمالی الهی  در تحلیل صفات. کارکرد اصالت وجود و تشکیک وجود  5-3

»اصلاالت وجود« و »تشلاکیک در وجود«   اسلااسلایدر تحلیل فلسلافی صلافات الهی در حکمت متعالیه، دو اصلال 

مسلاائل    ترینسلاختکنند. این دو اصلال در یک دسلاتگاه فکری منسلاجم، پاسلاخگوی یکی از  نقش اسلااسلای ایفا می
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در  و کیفیت انتزاع صلافات از ذات بسلایط  فلسلافی، یعنی تبیین چگونگی جمع میان وحدت ذات و کثرت صلافات  

شلاود. بر این اسلااس، حقیقت جهان،  مبنای این تحلیل با »اصلاالت وجود« گذاشلاته می  وجود واجب تعالی هسلاتند.

آیند. هنگامی که این اصلال را به وجود اسلات و ماهیات تنها اموری اعتباری و انتزاعی از این حقیقت به شلامار می

شلاویم که چون ذات خداوند، وجود مح  و  کنیم، به این نتیجه رهنمون میسلاوی وجود واجب تعالی دنبال می

نهایت خداوند، از هر کنندۀ آن اسلات، و وجود بینامحدود اسلات، هی  ماهیتی ندارد. ماهیت، حدّ وجود و تعیین

ت واجب، »هسلاتی مح « و »بسلایطِ کامل« اسلات که هی  ترکیب و تعددی  حد و تعینی مبرّا اسلات. بنابراین، ذا

شود: اگر ذات خداوند  لة صفات کمالیه مانند علم، قدرت و حیات مطرح میأدر آن راه ندارد.در اینجاست که مس

بسلایط مح  اسلات و هی  کثرتی در آن نیسلات، این صلافات متعدد چه نسلابتی با آن ذات واحد دارند  پاسلاخ این  

گردد. تشلاکیک به این معناسلات که حقیقت وجود،  پرسلاش با اصلال دوم، یعنی »تشلاکیک در وجود« روشلان می

ای که هر باشد. این مراتب، طولی هستند، به گونهواحد اسلات اما در عین حال، دارای مراتب شلادید و ضلاعیف می

 هستند.تر، نمود و تجلیِ مرتبة بالاتر مرتبة پایین

ترین مرتبة شلالاود. وجود واجب، در بالاترین و کاملبا ترکیب این دو اصلالال، تحلیل صلالافات الهی ممکن می

ای است که همة کمالات ممکن را به طور اجمالی  نهایت، به گونهشدت وجودی قرار دارد. این کمال مطلق و بی

و در عین بسلالااطت، در خود دارد. بنابراین، صلالافات کمالی، اموری زائد بر ذات نیسلالاتند، بلکه همگی عین ذاتِ  

هسلالالاتنلاد. ذهن ملاا کلاه علاادت بلاه تجزیلاه و تحلیلال مفلااهیم دارد، وقتی بلاه ذات  متعلادد  ذهن ملاا    موطنواحلاد، املاا در  

بلااللاذات میبی نگرد، این کملاال نلاامتنلااهی را تحلات مفلااهیم متعلاددی ملااننلاد »علم«، »قلادرت« و  نهلاایلات و غنیِ 

دهلاد. در  ارج، کلاه تنهلاا در ذهن و در مقلاام تحلیلال مفهومی ر  میکنلاد. این کثرت، نلاه در خلا »حیلاات« انتزاع می

گیرد.نقش  نهایت وجود واجب، به حدی اسلالات که مصلالاداق تام و تمام هر مفهوم کمالی قرار میواقع، کمال بی

تواند مبدأ ظهور  می  طدهد که چگونه یک حقیقت بسلایاسلات. این اصلال توضلایح می  بسلایار مهمتشلاکیک در اینجا  

کثرات )صلافات متعدد( باشلاد. کثرت صلافات، ناشلای از کثرت در ظهور اسلات، نه ناشلای از کثرت در ذات. مانند  

رویش،    ةگر اسلات، هم گرمابخش و هم ماینوری واحد و بسلایط که به دلیل شلادت و غنای ذاتی خود، هم روشلان

کل الاشیا « است؛ حقیقت بسیطی    هآنکه در ذات نور تعدد و ترکیبی پدید آید. ذات خداوند، »بسلایط الحقیق بی

در نتیجه، بدون پذیرش »اصلاالت وجود«، موضلاوع بحث  که همة کمالات اسلات، بدون آنکه ترکیبی در کار باشلاد.

وحدت و کثرت   ةشلاود و بدون »تشلاکیک«، ابزاری برای تبیین رابطبه جای حقیقت وجود، به ماهیت منتقل می

از    ،منسلاجم و مسلاتحکمتوان به تحلیلی منطقیبا همکاری این دو اصلال اسلات که می  در دسلات نخواهد بود. تنها

ورزد و هم کثرت حقیقی صفات کمالی  صفات الهی دست یافت؛ تحلیلی که هم بر وحدت ذات احدی تأکید می

برای حل یکی از دشلاوارترین معضلالات فلسلافه و  صلادرالمتالهین،  دهد. این همان راهکاری اسلات که  را توضلایح می

اما در کیفیت انتزاع ما از آن وجود توضلایح چندانی نداده اسلات جز اینکه انتزاع صلافات   کلام ارائه نموده اسلات

 شود.کمال متعدد موجب ترکیب ذات نمی
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 امکان انتزاع کثیر از مصداق واحد. 6

در فرآیند انتزاع مفاهیم توسلالاط عقل، همواره این اصلالال اسلالااسلالای حکمفرماسلالات که ذهن برای انتزاع هر 

مفهوم، ناگزیر باید معنایی مناسلاب و منطبق با حقیقت شلای  را ملاحظه نماید. این مناسلابت، شلارط ضلاروری و  

ورطة نسلابیت مطلق    بنیادین در صلاحت عمل انتزاع اسلات؛ چرا که در غیر این صلاورت، نتیجة منطقی، سلاقوط در

نتیجة باطلی که عقل سلاالم    ،ای که بتوان هر مفهومی را از هر موضلاوعی انتزاع کردمفهومی خواهد بود، به گونه

آید مفهومی واحد از  شلاود و درصلادد برمیهنگامی که عقل با دو شلای  متباین مواجه می  پذیرد.هرگز آن را نمی

مکان نظری روبرو است. امکان نخست آن است که مفهوم مورد نظر را  در واقع با سه ا  ،هر دوی آنها انتزاع نماید

به عنوان    «مجموع»از مجموع این دو شلای ، با تمامی خصلاوصلایات متضلاادشلاان، انتزاع کند. اما از آنجا که این 

یک حقیقت عینی و مسلالاتقل خارج از ذهن وجود ندارد، این راه حل منتفی اسلالات. امکان دوم، انتزاع مفهوم از  

جامع مشلاترکی اسلات که میان آن دو شلای  وجود دارد. در این صلاورت، اگر چنین جامع حقیقی موجود باشلاد،  

ی  متباین. اما امکان سلالاوم، که انتزاع عملاً مفهوم از یک اصلالال و حقیقت واحد انتزاع شلالاده اسلالات، نه از دو شلالا 

ت. دلیل این امتناع،  همزمان یک مفهوم واحد از دو خصلاوصلایت متضلااد اسلات، به کلی محال و غیرقابل تحقق اسلا 

بدیهی بودن قانون تضلااد اسلات: وقتی یک خصلاوصلایت، مناسلاب با معنای خاصلای باشلاد، ضلاد آن قطعاً با آن معنا  

تناسلابی نخواهد داشلات. از آنجا که انتزاع مفهومی واحد، مسلاتلزم وجود یک معنای مناسلاب واحد اسلات، تلاش 

دهد که انتزاع مفهومی واحد،  این تحلیل نشلاان می ود.برای انتزاع از دو امر متضلااد، جمع بین نقیضلاین خواهد ب

همواره مسلالاتلزم وحدت در مبنای انتزاع اسلالات. این وحدت، یا در خود ذات شلالای  موجود اسلالات، یا در جنبة  

مشلالالاترکی حقیقی بین چنلاد شلالالای . هرگونلاه تلاش برای انتزاع مفهوم واحلاد از اموری کلاه فلااقلاد چنین وحلادت و  

ت اسلات و عقل سلالیم، به سلاهولت، تناق  ذاتی موجود در چنین امری را  مناسلابتی هسلاتند، محکوم به شلاکسلا 

 (38  ص  ،2 جخمینی، روح الله، سال چاپ،:  یابد. )درمی

توان از آن دو، از آن نوعی یا جنسلای داشلاته باشلاند، می گر دو شلای  جهت مشلاترکا  ،امام خمینیاز نظر 

جهتی ممکن و  از   ،شلای  واحد م ازومفهچند  اما انتزاع جهت که اشلاتراک و اتحاد دارند، مفهوم واحد انتزاع کرد. 

هر مفهومی به مناسلابت لحا  معنای مناسلابی که عقل  از جهتی ناممکن اسلات. جهت عدم امکان این اسلات که:  

  شلاود و چون لحا  هر معنی باید از جهت خصلاوصلایتی درکند، انتزاع میملاحظه می آن معنی را در منشلاأ انتزاع

حیثیت امکان   (3۹همان،  )  .باید مفاهیم متکثر از خصوصیات متکثر انتزاع شودبنابراین، ذات محل انتزاع باشد، 

 از دیدگاه ایشان در ادامه خواهد آمد. انتزاع مفاهیم متعدد از منشا واحد

 در نگاه اندیشمندان اسلامیه شده ئراهکارهای اراو بررسی تحلیل .  7

اند. بوعلی سلاینا، صلااحبان  های بزرگ اسلالامی نظریاتی را ارائه کردهدر خصلاوص  مورد بحث، شلاخصلایت

هایی  الله سلابحانی، شلاخصلایتدیدگاه الهیات سلالبی ازجمله شلایخ صلادوق، صلادرالمتالهین، امام خمینی و آیت

 شوند.ها بیان و بررسی میحلاند. در ادامه این راهحل ارائه کردههستند که در این زمینه راه
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 بوعلی سیناراه حل .  7-1

. از پردازدمی  صلافات  و  ذاترابطه   نییبه تب  قیدق   یبا اسلاتدلال  نایصلافات واجب الوجود، ابن سلا   لیتحل  در

  ایاو باشلاند    تیبا ماه  ریقدرت باشلاد که مغا  ایمانند اراده    یحامل صلافات تواندیذات واجب الوجود نم ،یمنظر و

دو    دیآیالوجود باشلالاند، لازم مواجب  دصلالافات، خو نیجدا از ذاتش تصلالاور شلالاوند. چرا که اگر ا  ییبه عنوان قوا

 ممکن الوجود خواهد بود.   یو اگر ممکن الوجود باشلاند، ذات واجب الوجود از جهت  م،یواجب الوجود داشلاته باشلا 

  ۀاراد  نیع  یبا مفهوم علم او.علم اله  ریمغا  یبا ذات اوسلالالات و نه حت  رمغای نه الوجودواجباسلالالااس، اراده   نیبر ا

که   یاآن اسلات که ذاتش عاقل کل اسلات به گونه  یبه معنا زیگفت، قدرت او ن مخواهی  که  گونههمان و  اوسلات،

.  سلاتین یزیاسلات که متوقف بر وجود چ  یذات  یذات، مبدئ  نینه آنکه از کل اخذ شلاده باشلاد. ا ؛مبدأ کل اسلات

 ز یاو ن  درتق  نیکه علم اوست، ع  ییاز آن، بلکه همان معنا  یذات اوست و نه جزئ  یبرا  یقدرت نه صفت نیبنابرا

الوجود اطلاق  علم، قدرت، جود و اراده که بر واجب  ات،یح  میکه مفاه  شلالاودیروشلالان م بدین ترتیب،  .باشلالادیم

 ی و نلاه اجزا  رونلادیواحلاد هسلالالاتنلاد و نلاه صلالالافلاات ذات او بلاه شلالالاملاار م  قلاتیحق   ک یلا از    یحلااک  یهمگ  شلالالاونلاد،یم

  یول  سلالاتند،ین  یوحدت مفهوم  یراخود دا  یعلم و اراده به خود  ات،یمطلق ح  میالبته مفاه آن.  ۀدهندلیتشلالاک

به آنچه   یبه صلاورت مطلق وجود ندارند، بلکه هر مفهوم  یهسلاتند و موجودات خارج  یوهم یرومطلقات ام نیا

  تواندیالوجود ماسلات که واجب  قدرتی  و  علم  همان  ۀمتعلق به آن باشلاد، اختصلااص دارد. بحث ما دربار تواندیم

وجوب وجود آنهاسلالات، و    نیوجود لوازم صلالاادر شلالاده از او ع  د،باشلالا   نیکه چن  یو هنگام به آن متصلالاف شلالاود

 (.21ص ،،  1363بوعلی سینا،سال)  .باشدیعلم او به وجوب وجود آنها م  نیوجوب، ع  نیا  نیهمچن

 ارزیابی دیدگاه بوعلی سینا  

الرئیس،    دگاه یدارزیابی  در   اله  ی در  وحدت مفهومشیخ  دارد که   ، یصفات  بنیادین وجود    ی مبان  تاملی 

صفات، اگرچه    یوحدت مفهوم  هیبا طرح نظر  نایس . ابندهدیقرار م  ریرا تحت تأث  ختی و وجودشنا  یشناخت معرفت

  یا  مسئله  شیدای خود منجر به پ   راهکار   ن یکثرت صفات و وحدت ذات است، اما ا  ن یحل معضل جمع ب  ی در پ 

  زیبه وضوح تما  ،یو ادراک حضور   ی آن است که ما در ساحت شهود عقل  ی اشکال اساس  تر شده است.  دهی چیپ

انکار است که در    رقابلیو غ  ی ه یبد  یامر  ز، یتما  نی. امیابی یرا درم  ات ی چون علم، قدرت و ح  ی م یمفاه  ان یم

بشر معرفت  هنگام  شهیر  یساختار  ابن  یدارد.  مفهوم  نایسکه  وحدت  قبول  ناد  یهیبد  زیتما  نیا  ،یبا    دهیرا 

  ،یبا انکار کثرت مفهوم   شان ی ا  گر،ید  انینه »حل «. به ب  زند، ی»فرار از « دست م  ی به نوع  قت یدر حق  رد،یگیم

 ه ینظر  نیا  است.  ی ادراکات عقل  نیتریهیانکار، مخالف با بد  نیکه خود ا  یدر حال   کند، یرا پاک م  مسأله صورت  

  پردازد یرا م  ی نیسنگ   نه یاما در عمل، هز  د،ینمایصفات با وحدت ذات را حل م   دی اگرچه در نگاه اول مشکل توح

  اتی هیگرفتن بد  ده یناد  یکه بخواهد به بها  یفلسف  یپردازهیاست. هرگونه نظر  یعقل   ات ی هیکه همان تعارض با بد

 تمام شود، هرچند در ظاهر منسجم به نظر رسد، در اصل با اشکال مواجه خواهد بود.



  

 

 

  

 42-23 ، صص1405 تابستان، 2، شماره6پژوهی و کارآمدی، دانشگاه تبریز، دوره دین                                                          34     

 

اله  نیتدو  یاگونهبه  ستی بایم  ح یحل صح   راه ذات  وحدت  هم  که  کثرت    ی گردد  هم  و  بماند  محفو  

  نیوحدت در ع  ن ینهادن ب ز یشناخته شود و تما  ت یاست، به رسم ر یو انکارناپذ ی هیبد ی صفات که امر ی مفهوم

 .می دو ساحت داشته باش  ن یا  از  ی ک یبه انکار    از یراهگشا باشد، بدون آنکه ن  تواندیمفهوم، م   نیوجود و کثرت در ع 

 الهیات سلبی . راه حل7-2

الهیات سلبی یا الهیات تنزیهی، رویکردی بنیادین در خداشناسی است که بر اساس آن، سخن گفتن دربارۀ  

خدا و صفات او تنها از طریق رویکرد سلبی ممکن است. پیروان این دیدگاه با تأکید بر تعالی مطلق و نامتناهی  

برای عقل محدود بشری می  الهی، معتقدند که شناخت حقیقی خداوند  راه  ذات  تنها  نتیجه،  در  و  نیست  سر 

باشد. در این پارادایم فکری، حتی صفات ثبوتی و ایجابی نیز در نهایت به  توصیف خدا، بیان آنچه نیست می

خوانیم، به معنای درک حقیقت  شوند. برای مثال، هنگامی که خداوند را »عالم« میصفات سلبی بازگردانده می

نامیم، در حقیقت  ل از ساحت قدس اوست؛ یا زمانی که او را »قدیر« میعلم الهی نیست، بلکه مقصود نفی جه

ورزند که درک انسان منحصر  دانان قائل به این مکتب بر این باور اصرار میالهی  کنیم.ناتوانی را از او سلب می

به صفات سلبی است و فهم صفات ثبوتی در ذات نامتناهی خداوند، فراتر از قوای ادراکی بشر است. از این منظر،  

انجامد.  دهد و به تشبیه میهر گونه توصیف ایجابی، ناگزیر خداوند را در قالب مفاهیم محدود انسانی قرار می

شیخ صدوق از جمله متکلمانی است که این دیدگاه را به روشنی تبیین کرده است. به اعتقاد وی، هنگامی که  

  ،عجز  و  جهل   یعنی  ،در واقع مشغول نفی ضدِ این صفاتسازیم،  خدا را به صفاتی چون علم و قدرت متصف می

 گونه   هر  از  خداوند  تعالی  و  قداست  حفظ  در  سعی  مح ،  تنزیه  بر  تأکید  با  رویکرد،  این.  هستیم  الهی  ذات  از

 (148  ص  ،13۹4، سال التوحید صدوق، . ) دارد مخلوقات با مشابهت

 ارزیابی دیدگاه الهیات سلبی  

دهد این رویکرد نه تنها  توان به دو اشکال بنیادین اشاره نمود که نشان میدر نقد دیدگاه الهیات سلبی، می

اشکال اول به نفس  همین  صعب را مستصعب می کند.  کند، بلکه  لة معرفت به صفات الهی را حل نمیأمس

را   «عدم جهل »توانیم صفات سلبی مانند شود. الهیات سلبی مدعی است که ما تنها میفرآیند انتزاع مربوط می

عدم  » که خود همین مفهوم    مورد توجه نیسترا. اما این ادعا    « علم»به خدا نسبت دهیم، نه صفات ثبوتی مانند  

سازد.  میسایر صفات  نیز یک مفهوم انتزاعی ذهنی است که ذهن بشری آن را از طریق مقایسه و تحلیل    «جهل

و همینطور عدم عجز را انتزاع کند از    باشد   «عدم جهل»ادر به انتزاع مفهوم  توان پذیرفت که ذهن قچگونه می

تر، به خود معنای صفات  اشکال عمیق  اشکال دوم، و آن حقیقت بسیط و این هر دو را به ذات بسیط نسبت دهد.  

را در    «جهل»هستند. برای درک این نکته، مفهوم    « سلب سلب» گردد. صفات سلبی در حقیقت  سلبی بازمی

جاهل  »گوید خدا  . بنابراین، وقتی الهیات سلبی میاست   «عدم علم»نظر بگیرید. جهل چیست  جهل چیزی جز  

به چه معناست،    «جاهل نیست»کند. اما برای فهمیدن اینکه  را از خدا نفی می  «عدم علم » در واقع دارد    «،نیست

است، دور باطلی شکل   « عدم علم» را فهمید، و از آنجا که جهل خود به معنای  « جاهل»باید ابتدا معنای چار نا
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دهد  گرداند. این دور منطقی نشان میبازمی «علم»گیرد که در نهایت فهم ما را به همان مفهوم اولیه، یعنی  می

د  ناز معنا خواه  خالی ها  که مفاهیم سلبی به طور ذاتی وابسته به مفاهیم ثبوتی هستند و بدون ارجاع به آن

به نظر می نتیجه،  برای هر گونه معرفت  بود.در  تعالی خداوند، راه را  برای حفظ  الهیات سلبی در تلاش  رسد 

  از   و  هستند   ذهنی   انتزاع  بر  مبتنی   نیز   سلبی   صفات  حتی   که   بپذیریم   اگر.  بنددمی  او  صفات   ۀ معناداری دربار

یم، آنگاه این رویکرد نه  دار  آنها  انکار   در  سعی  که  است  ثبوتی  صفات  همان  درک  به  وابسته  آنها  معنای  طرفی

،  برای توجیه الهیات سلبی  ترآید. شاید راه حل صحیحلکه خود بخشی از  به شمار میتنها راه حل نیست، ب

با تمایز قائل شدن بین حقیقت صفت در ذات  متشابه  توانیم با استفاده از مفاهیم  پذیرش این باشد که ما می

الهی و مفهوم انتزاعی آن در ذهن خود، تا حدی از این مشکل بکاهیم، بدون آنکه دچار تشبیه مح  شویم یا  

 کاملاً از معرفت دست بکشیم. 

 راه حل امام خمینی  .  7-3

ارزیابی مفاهیم در ترازوی سنجش     به  باید  ابتدا  از منشأ واحد،  انتزاع مفاهیم  بیان چگونگی صحت  در 

پرداخت. برخی مفاهیم به طور ذاتی در تقابل با یکدیگر قرار دارند، همچون علم و جهل یا قدرت و عجز.   عقلی

شوند؛ چنانکه  ای دیگر اگرچه در اصل با هم تقابل ذاتی ندارند، ولی به طور بالعرض متضاد محسوب میدسته

بعداً در مقام اثبات صغریات اوصاف توضیح داده خواهد شد. برای نمونه، مفهوم علم و عجز گرچه در نگاه اول  

ذات با قدرت در تضاد است و قدرت با علم ملازمه دارد، در نتیجه عجز به  المتقابل نیستند، اما از آنجا که عجز ب

 کند. العرض با علم نیز تقابل پیدا میواسطة قدرت، به طور ب

توانند از یک منشأ واحد  بدیهی است که مفاهیمی که به طور ذاتی با یکدیگر در تضاد هستند، هرگز نمی

و شی  بسیط انتزاع شوند. زیرا محال است از یک جهت و خصوصیت واحد، هم مفهوم علم و هم مفهوم جهل  

در تضاد با خصوصیتی است که ضد    بالضروره   منتزع گردد. چرا که خصوصیتی که منشأ انتزاع یک ضد است،

تر، اگر انسانی به جهت خصوصیتی خاص، عالم به این قضیه باشد که  شود. به بیان روشندیگر از آن انتزاع می

»الواحد نصف الاثنین«، محال است با همان خصوصیت، جاهل به همین قضیه باشد. زیرا آن جهت وجودی که  

در مقابل،    تواند همزمان علت عدم العلم باشد.دارد و نمی  علت علم او به این قضیه است، با ماهیت علم سنخیت 

توانند از یک منشأ بسیط و  می  ؛ نه بالذات و نه بالعرض  ؛ مفاهیمی که با یکدیگر متخالف بوده ولی متضاد نیستند

لة اصالت وجود است. هنگامی که با گشودن صفحة عالم و هستی  أواحد انتزاع شوند. پایه و اساس این ادعا، مس

فقط وجود است و این حقیقت نورانی سراسر جهان را فراگرفته است، و ماهیات    ه ثابت کنیم که متحقق بالاصال

شود که امکان ندارد  در این صورت روشن می  ،چیز نیستو معلوم است که عدم، هی   ؛ تنها اموری اعتباری باشند

تواند منشأ انتزاع  عدم که عدم مح  است، نمیمفاهیم را به نحو حقیقی از عدم یا از ماهیات انتزاع نمود. زیرا  

بنابراین، آنچه به حمل شایع    چیزی باشد، و هر چه از امور اعتباری انتزاع شود، خود نیز اعتباری خواهد بود.

تواند منشأ انتزاع مفاهیم حقیقی باشد، تنها وجود است و بس. در نتیجه، باید مفاهیمی مانند علم،  صناعی می

  هالعلم« و »حقیق   ه دار آنها نظر افکند که همان »حقیق قدرت و اراده را کنار گذاشت و به حقیقت متحقق و ریشه
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سال    امام خمینی،)  « است، و این حقایق در تحلیل نهایی، به حمل شایع صناعی، عین وجود هستند. ه القدر

 ( 40لا  3۹ ص  ،2 ج، 1381

 خمینیارزیابی راه حل امام  

لة انتزاع صفات  أتری از مسکه به تحلیل عمیقراه حل ارائه شده از سوی امام خمینی، دو نقطه تامل دارد  

 الهی نیاز دارد. 

متوجه روش تحلیل رابطه بین مفاهیم است. تصحیح روابط بین مفاهیم در ذهن، به خودی خود   ،اول  نکته

گیرد و  لة اصلی را حل کند؛ چرا که این تصحیح، صرفاً در حوزۀ الفا  و مفاهیم ذهنی صورت میأتواند مسنمی

انجام می از عین خارجی و حقیقت وجودی سرچشمه  توسط عقل  انتزاع صفات،  فرآیند  پذیرد، در حالی که 

بایست رابطة بین صفات را در خود عین خارجی و در ساحت وجودی واجب تعالی  ، می  دقیق گیرد. برای حل  می

 تبیین نمود، نه صرفاً در حوزۀ مفاهیم ذهنی.  

گردد. مفاهیمی چون علم، قدرت و دیگر صفات کمالی، از حقیقت علم و  به هستة اصلی  بازمی  ، دوم  نکته

شوند، نه از مفاهیم انتزاعی مح . محور اصلی بحث، فهم چگونگی حقیقت قدرت موجود در ذات واجب انتزاع می

انتزاع و تبیین رابطة بین »حقیقت علم« و »حقیقت قدرت« و دیگر صفات کمالی در ساحت ذات اقدس الهی  

است، نه صرفاً بررسی فرآیند انتزاع از یک حقیقت مفرد. به بیان دیگر، پرسش بنیادین این است که چگونه این  

ای است  ، قابل انتزاع هستند. این نکتهبساطت مح  آن ذات احدی  متکثر کمالی، در عین وحدت ذاتحقایق  

ه جای پرداختن به رابطة وجودی صفات در خارج، به رابطة مفهومی  که در تحلیل پیشین نادیده گرفته شده و ب

 آنها در ذهن اکتفا شده است.

 الله سبحانی آیتراه حل  .  7-4 

اله  ل یتحل  در ا  ی صفات  ذات،  با وحدت  آن  نسبت  اساس  ن یو  آ  استمطرح    ی پرسش  تعدد صفات    ا یکه 

   نیا  ن ییبه تب   ق،ی دق   ی ل یبا ارائه تحل  ی جعفر سبحان  اللهتی. آریخ  ا یاست    ی تعال  ی در ذات بار  ب یمستلزم ترک

خاص    ی از صفات، جزئ  ک ی ابد که هر  ی یم  یوجه  ی دارد که پرسش مذکور تنها در صورت   ح یتصر  شانیا  .پردازدیم

در ذات مقدس    ب یآن قبول ترک   ة صورت، لازم  ن یرا به خود اختصاص دهد؛ در ا  ی در ذات اله  ن یمع   ی و موضع

    یصورت ه  نیآن است، در ا  قت ی ذات و حق   تی تمام   ن یع  یکه هر صفت   میریپروردگار خواهد بود. اما اگر بپذ

  ةدر چنان مرتب  ی موجود  ستی نخواهد ماند. چرا که محال ن  ی قبا  ی در ساحت اله   ب یتصور ترک  یبرا  ی تی مجال

  د یدر ذات او پد  یکثرت   ی باشد، بدون آنکه ه  اتیقرار داشته باشد که تماماً علم، تماماً قدرت و تماماً ح  یکمال

.  یخارج   ت یاست، نه در واقع  ی ذهن   م یمفاه   ةکثرت در عرص  ن یا  شود،یمشاهده م  ی اگر کثرت  گر، ید  ان ی.به بدیآ

است، همان ذات مصداق و مطابق    «علم»حال که مصداق و مطابق مفهوم    نی در ع  ،یکه ذات اقدس اله   راچ

به    توان یمعنا به ذهن، م  نیا  ب یتقر  ی . برایو تعدد واقع  رت یگونه مغا ی بدون ه  باشد،یم  ز ین  « قدرت»مفهوم  

و در همان حال،    داست وجودش، مخلوق خ  تی به تمام  ی از عالم ممکنات تمسک جست: انسان خارج   یمثال 



  

    

 

 37     یاسلام شمندانیاند یهاحلراه یابیبا ارز ،یاله طیانتزاع صفات متکثر از ذات واحد و بس ندیدر فرا قة«یالحق طیکارکرد قاعده »بس 

معلوم  »و هم مصداق  «مخلوق بودن»انسان، هم مصداق  یتمام وجود خارج  ن،ی. بنابراباشدیم  یمعلوم ذات اله 

مخلوق  » تیخاص  گر یو بخش د  «معلوم بودن»  تی از وجودش خاص   یخداوند است، بدون آنکه بخش  یبرا  «بودن

در    تیو جهت معلوم  باشد یم   زیاست، معلوم ن  خلوقحال که م  نیداشته باشد. بلکه تمام وجودش در ع  «بودن

ممکن    یمح  امر  طی واحد بس  قتیمتعدد از حق  میبه اختصار، انتزاع مفاه   .ستی ن  تیاز جهت مخلوق   ریخارج، غ 

و گرما هر دو از خواص نور هستند، اما   یی : روشناد یریمثال نور را در نظر بگ شتر،ی ب حی توض یاست. برا حی و صح

بخش  . بلکه نور به تمامه روشنگرید  یةبه ناح  زیخاص از وجود نور اختصاص ندارد و گرما ن  ی اهیبه ناح  ییروشنا

  « گرمابخش »و    «کننده روشن»)نور( مصداق دو مفهوم    ی خارج    یش   کی  ن،یو به تمامه گرمابخش است. بنابرا

 ( 40لا 3۹ ص  ،2 ج ، اتی له)سبحانی، الا  .باشدیم

و نشان    دهدیارائه م  یوحدت و کثرت در صفات اله   یحل معما  یاستوار برا  یراهکار  ،یفلسف  لیتحل  نیا

هم به کثرت صفات معتقد بود و هم وحدت ذات    ل، یتعط  ا ی   هیتشب   ة بدون سقوط در ورط  توان یچگونه م  دهد یم

 را حفظ کرد.

 الله سبحانیارزیابی راه حل آیت  

 با تاملات ذیل مواجه است: ، یانتزاع صفات اله  یچگونگ لی در تحل ی سبحان اللهتیآ دگاهید

به وضوح     ن ی، راه حل متناسب با ایشان آثار ا  ریمتذکر شد که در سا  دینخست بامورد اول تامل این که:  

شده  ثابت یامر یصفات با ذات اله   تینی ما اصل ع یپاسخ آن است که برا نیبر ا ی. اشکال اساس شودینم  افتی

است که چگونه    ن یا نیادیاصل . پرسش بن  اثبات صفات است، نه   نیانتزاع ا یاست و محور بحث حاضر، چگونگ

  یصفات کمال   ریچون علم، قدرت و سا   ی متکثر  م ی واجب که در اوج کمال قرار دارد، مفاه  طی از ذات بس  توانیم

از ذات واحد    میتکثر مفاه   یبر سر چگونگ   گر،ی به عبارت د  ست ی چ  ی کثرت مفهوم  ن یرا انتزاع نمود  منشأ ا

الفارق محسوب  مع  اسی ق   ی آتش، از جهت   ای   یاز جمله مثال انسان خارج  شان،یشده توسط ا  ارائه  ی هامثال  است.

.  باشندیم  یمتعدد وجود  ی هاو جنبه  ات یث یح  یبلکه دارا   ستند، یمح  ن  ط یموجودات، بس  نیچرا که ا  شوند؛یم

که موضوع    یانتزاع شود، در حال  یمتعدد  می گوناگون، مفاه  اتیث یابعاد و ح  یدارا  یاست که از موجود  یعیطب

 است که فاقد هرگونه تعدد و تکثّر است. ی محض ط یبحث ما ذات بس 

که در نظر   ، است حی صح ی ریواجب، مس اتیانتزاع صفات از تجل  ر یاگرچه مسدومین مورد تامل نیز اینکه: 

عمدتاً    ،ی اله  ات ی پاسخ با دو چالش روبروست: نخست آنکه بحث از تجل   ن یاما ا  ؛ پرداخت  م یمختار بدان خواه

  ن ییدر تب  ر، یمس  نی از ا  یبخش   مودن یپ   دبا وجو  شانی ا  اً،ی است، نه فلسفه و کلام. ثان  ی عرفان نظر  ۀ متعلق به حوز

همان    قاً ی دق   ،یخلأ نظر  ن یامطلبی ارائه نکرده است.    ات، ی اتصاف ذات واجب به صفات منتزع از تجل  یچگونگ

آن ارائه خواهد شد.   یبرا ی راه حل مناسب در ادامه مختار، مورد توجه قرار گرفته و   دگاهی است که در د یانقطه

نا   ن یا  رسد یبه نظر م ب  قیدق  سمیمکان  ن ییاز عدم تب   یشسکوت،  از تجل  نیارتباط  با ذات    ات ی صفات منتزع 

 مقدس واجب باشد. 
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 هانقاط قوت دیدگاه  . 5

میتحلیلاتاین   ارائه  الهی  صفات  بحث  تاریخی  جریان  به  منصفانه  نگاهی  می،  ادامه  در  این  دهد.  توان 

تردید، تلاش حکمای اسلامی در مواجهه با معمای صفات  بیگسترش داد.  تری  را به شکل منسجم  هااندیشه

با تکیه    با اندیشه های توحیدی و  ارزش فلسفی والایی است. هر یک از این مکاتب فکرینفسه دارای  الهی، فی

ها صرفاً  اند. اهمیت این تلاششناختی خویش، گامی در جهت حل این مسئلة پیچیده برداشتهبر مبانی معرفت

های جدید برای اندیشمندان  در رسیدن به پاسخ نهایی نیست، بلکه در غنابخشی به ادبیات فلسفی و گشودن افق

سینا، با تأکید بر وحدت مفهومی، سعی در حفظ بساطت ذات کرد.  پس از خود است.مکتب مشا  به رهبری ابن

چالش با  نظریه  این  زمینهاگرچه   ، عقلانی  تبیین  برای  تلاش  نفس  اما  مواجه شد،  بحثهای جدی  های  ساز 

ماهیات، گامی به پیش نهاد و عرفا با زبان شهود  تر گردید. سهروردی با طرح حکمت اشراق و تشکیک در عمیق

بینیم که با تلفیق  می  هاوج این تکامل فکری را در حکمت متعالی  و اشارت، بعد دیگری از حقیقت را نمایاندند.

، و با استفاده از اصولی چون اصالت وجود و تشکیک در وجود، تلاش کرد تا معمای وحدت  و قرآن  برهان و عرفان

مانند، به تحلیل فرآیند انتزاع مفاهیم پرداخت  و کثرت را در ساحت الهی حل نماید. امام خمینی نیز با دقتی بی

اند،  پاسخی کامل نبوده  ةها، اگرچه به تنهایی قادر به ارائو زوایای پنهان  را روشن ساخت.هر یک از این دیدگاه

.  شودمیتر حقیقت رهنمون  هرچه عمیقاست که فیلسوفان را به شناخت    نردبانیها همچون  اما مجموعة آن

دارد و آن را به  مختلف است که فلسفه را زنده نگاه میو اندیشه های  وگوی انتقادی میان مکاتب  همین گفت

هایی است برای اندیشیدن و بازاندیشی  راند. بنابراین، ارزش این آرا نه در قطعی بودن آنها، که در ظرفیتپیش می

 .اندترین مسائل فلسفی ایجاد کردهدر یکی از غام 

 و پاسخ به اشکالاتمنتخب ارائه نظریه   . 8

 شودفرضهای آن بیان میپیش از ارائه متن نظریه منتخب، مبانی و پیش

 های نظریه   مبانی و پیشفرض.  8-1

شناسی نایل  دینسابقه، توانست به حل مسائل مهمی از  شناختی بیحکمت متعالیه، با تاسیس مبانی هستی

گردد. ازجمله مبانی این مکتب که در  مورد بحث کارآمد و راهگشا است، هویت علم و حمل حقیقت و رقیقت  

 شود.است که به اختصار یادآوری می

 علم در حکمت متعالیههویت    الف(

شود. در این  بندی سنتی علم به حصولی و حضوری دگرگون میبر اساس مبانی حکمت متعالیه، تقسیم

علم حصولی شناخته   عنوان  به  آنچه  ندارد.  تجلی  و  هویتی جز ظهور  و  است  علم عین حضور  فلسفی،  نظام 

ای از حضور اصیل در مراتب نازله وجود علم است. نفس انسانی با حرکت جوهری و تعالی  شود، در واقع سایهمی

کند، نه صرفاً مفاهیم انتزاعی  یابد که در آن وجود علم را به طور مستقیم ادراک میوجودی، به مراتبی دست می
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)خسروپناه، سال    شود.افزوده می  وعلم حاضر  را. هر چه مرتبه کمال نفس افزایش یابد، بر وسعت این حضور

 ( 131-116، ص 1401

 در پرتو تشکیک وجودت  و رقیق  تحمل حقیقب(  

شود. مراتب  تبیین می ت و رقیق  ت در نظام تشکیک صدرایی، رابطه بین مراتب وجود بر اساس حمل حقیق 

تر به  باشند. از سوی دیگر، مراتب پایینعالی وجود، کلیه کمالات مراتب دانی را به نحو اشرف و اکمل دارا می

قابل حمل هستند، در حالی که مراتب عالی به صورت حمل حقیقی بر   صورت حمل رقیقی بر مراتب بالاتر 

این ساختار حمل، نمایانگر وحدت در عین کثرت نظام وجود تر حمل میمراتب پایین   است.   و موجود   شوند. 

 ( 151-۷0، ص 1428)ر.ک: اسفار،صدرالمتالهین، سال 

 در نظام هستی ة«بسیط الحقیق»نقش ج( 

 تمامی مراتب وجود است. بالغیر الحقیقه به عنوان وجود لابشرط قسمی، منشأ فی  و علت ایجاب بسیط

  ای عین همان مرتبه در هر مرتبهو    این حقیقت بسیط در عین اینکه در تمام مراتب وجود حضور تام دارد 

کل الأشیا(. از سوی دیگر، از تمامی   ه الحقیق باشد )بسیطاست و کلیه کمالات آن مرتبه را به طور کامل دارا می

ها و قیود مراتب مادون مبرا است )و لیس بشی  منها(. این قاعده فلسفی، کلید حل بسیاری از  محدودیت

، ص  2، ج  1428)صدرالمتالهین، سال  باشد.معضلات فلسفی از جمله  انتزاع صفات متکثر از ذات بسیط می

368) 

 ذات اقدس الهی د( عدم معرفت به

ذات اقدس الهی در مقام غیب الغیوب قرار دارد که حتی از معرفت انبیا و اولیا نیز فراتر است. این مرتبه از  

فرض تأکید دارد که هر گونه  ذات، ورای تمام مراتب شناخت بشری اعم از عرفانی و فلسفی قرار دارد. این پیش

پذیر است، نه ادراک مستقیم ذات در مقام  معرفتی نسبت به ذات الهی، نهایتاً از طریق صفات و تجلیات امکان

مقام ذات اقدس اله نه معبود و نه مقصود احدی است و چون عنقایی هست که دست شکارچیان    الغیوبی. غیب

 ( 368، ص 2، ج   1401رسد. )جوادی آملی،معرفت عرصه توحید بدان نمی

 دهد.ها مبنای نظریة نوآورانة را تشکیل میفرضاین پیش

 . تقریر نظریه منتخب8-2

وجود لابشرط قسمی به عنوان حقیقت  الحقیقه است.نظر منتخب در تبیین  با استفاده از قاعده ی بسیط

بسیطه، در تمام مراتب وجودی حضور تام و تمام عیار دارد. این حضور نه به صورت عرضی یا اضافی، بلکه به  

، موجب ظهور صفات کمالی در  تام. این حضور  هست است که در هر مرتبه عین همان مرتبه  اشراقی  ای  گونه

تری تجلی  گردد. در هر مرتبه از مراتب وجود، یکی از صفات کمالی به صورت برجستهمراتب مختلف وجود می

ای دیگر  شود و در مرتبهکند که موجب پدید آمدن شخص عالم میای صفت علم ظهور مییابد؛ در مرتبهمی
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قادر میصفت قدرت تجلی می گونه سایر صفات کمالی هر یک در  گردد. همینیابد که موجب ظهور شخص 

نسبت داده    ه« الحقیق بسیط»ای انتزاع شده و به  این صفات کمالی از هر مرتبه  کنند.ای خاص ظهور میمرتبه

تام  شود، چرا که ظهور هر کمالی در هر مرتبهمی به موجب حضور  در آن مرتبه است.    ه«الحقیق بسیط»ای، 

گردد. درست است که همه صفات کمالی در ذات خود  ای به حقیقت بسیط منتسب میبنابراین، کمال هر مرتبه

متحد با یکدیگرند و در هر مرتبه همگی به صورت جمعی حضور دارند، اما با توجه به ظرفیت و قابلیت ذاتی هر  

یابند و سایر صفات کمالی از شدت ظهور و بروز کمتری  ای میژهمرتبه، صفتی یا صفاتی از کمالات، ظهور وی

از بسیط برای مثال، شخصی که محل ظهور ویژه صفت علم  از ظهور  برخوردارند.  الحقیقه است، ممکن است 

قدرت آنچنانی برخوردار نباشد، یا شخصی که از قدرت بسیار بالایی برخوردار است، ممکن است از صفت علم  

الحقیقه، محل ظهور همه  نمای آن بسیطهای تماممند باشد.با این حال، انبیا و اولیا به عنوان آیینهتری بهرهکم

نهایت به صورت  نهایت در عین قدرت بیعلم بی  حضرت علی علیه السلام،  کمالات هستند. برای نمونه، در وجود

ی به مراتب بالاتر دست یابد، به  جمعی ظهور یافته است. هر چه نفس انسانی در سیر کمالات با حرکت جوهر

شود تا اینکه به مقام فنا رسیده و در آن مرحله به علم حضوری توانایی  محل ظهور صفات بیشتری تبدیل می

چرا که علم صرف حضور است و تا انسان به آن مقام منیع بار نیابد، در ورطه    درک عینیت صفات را خواهد یافت

و دامگاه الفا  و مفاهیم در مصرع علم حصولی به زانو در خواهد آمد و متقیان به امامت علم و عمل از مهلکه  

 ( ۷2: میمر«. )ثمَُّ نُنَجِّی الَّذِینَ اتَّقَوْا وَ نَذَرُ الظَّالِمِینَ فیِها جثِِیًّاجان به در خواهند برد؛ »

« م یکنیزانو درآمده در آن رها م کاران را بهو ستم  م ی دهیرا که خود را حفظ کردند،نجات م   ی کسان  آنگاه»

های عادی از ظهورات هر مرتبه، صفتی  یابد و انساندرمیهر کس به میزان مرتبه وجودی خویش این حقیقت را  

 کنند، چرا که هر کمالی از اوست و حقیقتاً اوست. الحقیقه متصف میرا اخذ کرده و به بسیط

 های موجودبا دیدگاهنظریه منتخب  تمایز اساسی .  8-3

ها در تبیین چگونگی انتزاع صفات کمالی و اتصاف آنها به ذات  ترین تمایز این نظریه با سایر دیدگاهمهم

بسیط در عین حفظ تغایر مفهومی نهفته است. بر خلاف نظریات رایج که انتزاع صفات را ناشی از اعتبارات ذهنی  

در تمام مراتب   الحقیقهدانند، این نظریه بر اساس حضور عینی و تام بسیطمح  یا تجلیات صرفاً مفهومی می

 . است بناشده

 جنبه کارآمدی در  دین پژوهی .  3-9

الوجود واجب طی از ذات بس  یانتزاع صفات اله   تیف ی ک نییناظر به تب  ماًیپژوهش حاضر، مستق ینی کارکرد د

  م یاز انتزاع مفاه  ریناگز  ،یصفات اله شناخت  و    ید یتوحمعرفت  در ساحت    ژهیوبه  ،ین یجا که معرفت داست. از آن

  انجامد یم  توحید قرآنی و برهانی  مانتزاع، به اختلال در فه   ن یمتکثر از ذات واحد است، هرگونه ابهام در سازوکار ا

  ناشی که کثرت صفات نه    دهدی. مقاله حاضر نشان مبه حیرت می اندازد  لیو تعط  هیتشب   ان یرا م   ی نی و عقل د

بر    یبلکه حاصل انتزاع عقل  ،ی می باشدن یمنشأ ع  ی که خالی ازو نه صرف اعتبارات ذهن ی  از کثرت در ذات اله
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  ی فلسف   لیاساس، تحل  نیا  برو آثار است.  وجودذات واحد در نسبت با مراتب    یو شئون فعل  یل یتعل  ات یث یاساس ح

کارکرد   تیفیک بن  ینید  ی انتزاع صفات،  تصح  نیادی و  ز  یاعتقاد  اتیاله  حیدر  و    رایدارد؛  معنادار  فهم  امکان 

ارائه   ینظر  دیتوح  یبرا  ی جابیا  ی و چارچوب  سازدیحفظ بساطت ذات فراهم م  نیرا در ع   یصفات اله   ی قیحق 

معنا که    ن یبد  کند؛یم   فا ی ا  ی نی متون د  ر یدر تفس  ی مهم   ی ناخت ش نقش روش  نیی تب  ن یا  ن، ی. افزون بر ادهدیم

مثابه  بلکه به  ،صرف  ی صورت مجازهاعنوان اوصاف زائد بر ذات و نه بهنه به  میدر قرآن کر   ی اوصاف متکثر اله

صفات و    یفلسف   ل یتحل  انی م  وندیپ  جه،ی. در نتشوندیم   ریذات واحد تفس  یشده از شئون فعلانتزاع  یمی مفاه

افراط در تشب   ین یدفهم   از  پژوهش    سان،نیبد .گرددیم  یریمفرط جلوگ  ییگرالیتأو  ای  هیقرآن حفظ شده و 

کارکرد    یبلکه دارا   ست،ین  ی و انتزاع  ینظر  یاصرفاً    ی انتزاع صفات اله  تیف ی که بحث از ک  دهدیحاضر نشان م

چرا    است   ی نی و فهم د  ی عقل فلسف  ان یم   حی نسبت صح  ن ییو تب   ی نداری د  ی معرفت  ی هاانی بن  ح یدر تصح   م یمستق

که عقل فلسفی با فهم دینی دو راه جداگانه در تبیین مسائل دینی نیست و هردو به عبارات مختلف به حل  می  

؛  (کَلاَمُنَا شَتَّ  وَحُسْنُکَ وَاحِدا ... کُلٌّ إِلَ  ذَلِکَ الجَمَالِ یُشِیرُپردازند که نشان از وحدت قرآن برهان و عرفان است) 

 دارد.   قیو وث م یقمقاله نسبت مست ی اصل یکه با عنوان و  یامر

 گیریتیجه. ن9

و کیفیت فهم  یعنی چگونگی جمع میان وحدت ذات    ،ای بنیادین در فلسفه اسلامیبررسی  ین پژوهش باا

آرای فلاسفه و متکلمان مسلمان نشان داد  برخی  به ارائه تحلیلی نوین دست یافته است. بررسی    ، کثرت صفات

بخش این معضل  ، از تبیین رضایتکلامی، مشایی و اشراقی و نظرات متوسط درحکمت متعالیهکه رویکردهای  

های مبتنی بر الهیات سلبی با تقلیل صفات به مفاهیم سلبی، راه را بر هرگونه معرفت  اند. نظریهبودهکم توان  

می راهایجابی  و  است؛  تعارض  در  عقلی  بدیهیات  با  صفات  مفهومی  وحدت  دیدگاه  بر  حلبندند؛  مبتنی  های 

 اعتبارات مح  ذهنی، فاقد پشتوانه وجودشناختی هستند. 

ارائه بر قاعده »بسیطنظریه  با تکیه  این مقاله،  نهاده و  ه الحقیق شده در  فراتر  « در حکمت متعالیه، گامی 

دهد. بر این اساس، حضور تام وجود لابشرط قسمی در تمام مراتب هستی و  تبیینی وجودشناختی از  ارائه می

انتزاع صفات متکثر است. تجلی تدریجی صفات کمالی در   عینیت یافتن آن در هر مرتبه، کلید حل معمای 

مزیت عمده این نظریه،    مراتب مختلف، نه ناشی از کثرت در ذات، بلکه برآمده از تنوع در مراتب تجلی است.

شناسد، و  کند، هم کثرت صفات را به رسمیت میی تحلیلی یکپارچه است که هم وحدت ذات را حفظ میارائه

ای در  گستردهتاثیر    آورد. این نظریه علاوه بر حل  انتزاع صفات،اهم میای عینی برای تغایر مفهومی فرهم پایه

 شناسی دینی، رابطه خدا و جهان، و سیر سلوک وجودی انسان دارد. های دیگر فلسفی از جمله معرفتحوزه
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