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Rostam's battle with Div-e Sapid (the White Demon) is the most 

prominent confrontation between the hero of the Iranian national epic and 

demons. However, based on the mythological nature of the epic's literary 

genre and the evidence that has cast a shadow on various aspects of this 

battle, it seems that the Haft Ḵᵛān-e Rostam was reported and depicted 

based on the context and characteristics of an older behavioral pattern. 

The present study believes that from a mythological perspective and by 

focusing on the Mythological Motif of the Mihr's Bull-Slaying, it is 

possible to shed light on the context and functions of Rostam's conflict 

with Div-e Sapid, and to provide a more meaningful interpretation of it 

compared to Freud's psychoanalytic approach in Mahmoud Omidsālār's 

recent analysis. By providing other explicit evidence of Mihr's Bull-

Slaying manifestations in epic texts, the hypothesis of the reflection of 

the mythological depiction of "the war between Mihr and Bull" in the 

Šāh-Nāma can be justified and even proven. The present article is 

inductive and organized in three parts: introduction, theoretical 

foundations, and main discussion. The results of the research, while 

confirming the hypotheses of the article, indicate that the pattern of 

Mihr's functions as a symbol of light, goodness, and courage has been 

transferred to heroes and Ayyār, and the evil, darkness, and fear of the 

mythical Bull, whose sacrifice is a source of salvation and renewal, has 

been transferred to the Div -Bull and witches of the epic. The presence 

of guides and enlightenment and blessing from the meat or blood of the 

sacrificial bull is also among the other notable manifestations of the 

evidence under discussion. 
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Extended Abstract 

Introduction 

Myth is a type of ancient worldview that reports ancient human discoveries and serves as an answer to 

the unanswered ontological questions of man that scientific and philosophical worldviews have failed 

to explain. Although the original epic is based on myth, non-ancient epics are not entirely free from the 

reflection of mythological motifs. In myth, the concepts of good and evil are depicted as generalizations, 

but epics are more concerned with examples of the two concepts of good and evil. Man in myth is not 

limited to the historical and epic man, but is a being mixed with the whole world, a mixture of the 

universe and God. Due to its earthly nature, epic cannot fully adapt itself to the method and application 

of myth, but it is not completely devoid of the characteristics of myth, because it is rooted in it. The epic 

man is a mixture of mythological man and earthly man, so his mythological half is magnificent and 

superhuman, and his earthly side, despite being surrounded by life and death, is influenced by the 

mythological half. Accordingly, in analyzing the personality and why and how of the epic heroes' 

actions, one can always look to myth. 

 

Methodology 

The present study is inductive and is organized in three parts using a descriptive-analytical method. In 

the first part, an introduction is presented, with the following parts: the problem, questions, hypotheses, 

background, significance, and the purpose of the research. Then, in the second part, the theoretical 

foundations of the hypothesis of the reflection of the mythological scene of the confrontation between 

Mihr and the Cow in the battle of Rostam and the White Demon are explained under four headings: 

Omidsālār’s psychoanalytic analysis of the battle of Rostam and the White Demon, the mythological 

analysis of the present study of the aforementioned conflict, the relationship between the Cow and the 

White Demon, and finally, the justification of the relationship between Rostam and Mihr in two aspects 

of obtaining the military position and crowning have been examined and proven. Then, in the final part, 

in order to confirm the positive hypothesis, other similar examples from epic texts have been introduced. 

 

Discussion  

Indra was one of the gods who became a goddess in Iranian mythology, and some of his heroic and 

heroic qualities were transferred to the god Mihr. In the reflection of the myth of Mihr’s confrontation 

with the cow in the epic, the heroes and courtiers assume the functions of Mihr, and according to the 

numerous available evidence, this recurring archetype is not limited to the Šāhnāmeh and has been 

repeated many times in epic texts to the extent that it also finds a fundamental function. In this process, 

Rostam, as a symbol of light and goodness, is considered to be the embodiment of Mihr’s behavioral 

pattern, and the white demon, which is considered to be the embodiment of darkness and the 

proliferation of evil, is sacrificed in the place of the first cow so that the concept of growth and life can 

be realized. The White Demon is the most well-known demon in Iranian mythology, epics, and stories, 

and has a life span as long as the mythological history of Iran. During the transition from myth to epic, 

the cow's power in this ancient mythological play is transferred to the White Demon, the embodiment 

of evil and darkness, and by order of Zāl, Rostam, the representative of light and goodness, who is in 

charge of the sealed power, defeats the White Demon with a dagger. In this process, Rostam is 

considered the savior of Kaykāvus and the Iranian army from the magic of the White Demon, and in 

order to free them from the prison of Māzandarān and restore light to their eyes, he is forced to confront 

the White Demon and kill him. The destruction of the white demon, like the killing of the bull, is seen 

as the beginning of a new era of Rostam's opening to the group of heroes, his formalization as the crown 
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giver and renewal of the Kaykāvus kingdom, and the continuation of peace and stability in Iran. At the 

end of the transition process, the function of the sun god's feast and the offering of the sacrificial bull 

are interpreted as the feeding of Kaykāvus and the Iranian army from the liver of the white demon and 

their clear vision. It seems that, however, Rostam, as the most prominent hero of the Šāhnāmeh, often 

resorts to various secret tricks of the Ayyār in her battles, and moves away from the role of a hero and 

appears in the role of an Ayyār. In accordance with the model presented in the qualification for the rank 

of soldier in the spiritual ranks of the Mihr ritual, the test plan of passing Haft Khan for Rostam, in the 

Šāhnāmeh and killing the white demon and saving Kaykāvus and the Iranians from the embodiment of 

evil and darkness, is in fact a kind of ceremony of initiation and initiation of the central character of the 

Šāhnāmeh into the realm of heroism and maturity and his acceptance into the group of heroes and the 

establishment of the rank of soldier in the Mithraic ritual for Rostam. Rostam, in honor of achieving this 

spiritual rank, after killing the white demon, first releases Kaykāvus and his companions from captivity, 

then returns light to their dark vision and places Kaykāvus on the throne of Kiāni again and gives the 

crown of the Iranian kingdom, which is the symbol of the sun's curl and the rays sent by it (the king), to 

Kaykāvus, like a soldier returning a Mihr, and is honored with the program of " Crown-giver". 

 

Conclusion 

In the cases studied, the pattern of Mihr’s functions and earthly appearance as a symbol of light, 

goodness, and courage has been transferred to heroes and nobles, and the evil, dark, and fearful 

appearance of the primeval cow, whose sacrifice is a source of salvation and renewal, has been 

transferred to demon-cows and sorceresses. The presence of guides and the enlightenment and blessing 

from the meat or blood of the sacrificial cow are also considered to be other notable manifestations of 

the evidence discussed. The overall conclusion of this study shows that based on a mythological 

approach, it is possible to provide a more substantiated interpretation of the story of Rostam's fight with 

the white demon, as well as justify its relationship with the Mihr bull-slaughter ritual, which is not only 

unique, and not limited to one report, but also analyzed and proven through other evidence. 
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   چکیده اطلاعات مقاله

   نوع مقاله:

 مقاله پژوهشی
 

  91/99/9414 :افتیدر خیتار

 23/12/9415: بازنگری خیتار

 92/92/9414: رشیپذ خیتار

 10/91/9414: انتشار خیتار
 

  ها:واژهکلید
اسطوره، مهر و گاو، رستم و دیو 

سفید، عیار و پهلوان، متون 
 حماسی.

ترین رویارویی پهلوان شاخص حماسۀ ملّی ایران با دیوان است، امّا بنا بر ماهیت پیکار رستم با دیو سفید برجسته
تم رسد که خان هفاساطیری نوع ادبی حماسه و نیز شواهدی که بر زوایای مختلف این نبرد سایه انداخته، به نظر می

تری گزارش و تصویر شده باشد. این پژوهش باور دارد از کهنها و خویشکارهای الگوی رفتاری رستم برپایۀ زمینه
های کاریها و خویشتوان ضمن روشنگری زمینهمایۀ اساطیری گاوکشی مهر میشناختی و با تمرکز بر بندیدگاه اسطوره

حمود مکاوی فروید در تحلیل اخیر گرتری از آن در قیاس با رویکرد روانستیز رستم با دیو سفید، تأویل دلالت
 بازتابامیدسالار به دست داد و با ارائۀ شواهد صریح دیگر از نمودهای گاوکشی مهری در متون حماسی، فرضیّۀ 

را توجیه و بلکه اثبات نمود. مقالۀ حاضر از نوع استقرایی و به روش  شاهنامهدر « تقابل مهر و گاو» یریمایۀ اساطبن
است. نتایج پژوهش ضمن تأیید ی و بحث اصلی سامان یافتهتحلیلی در سه بخش مقدّمه، مبانی نظرتوصیفی

عنوان مظهر روشنایی، خیر و شجاعت به های مهر بهالگوی خویشکاریهای مقاله، حکایت از آن دارد که فرضیّه
 داست، و جلوۀ شرّ، تاریکی و هراس گاو اساطیری که قربانی کردن آن مایۀ نجات و تجدیپهلوانان و عیاران منتقل شده

از  یابیبخشی و برکتاست. حضور راهنمایان و روشنیحیات است، به دیوگاوان و جادوزنان حماسه انتقال یافته
 روند.توجّه شواهد موردبحث به شمار میهای قابلگوشت یا خون گاو قربانی نیز از دیگر جلوه

 .27-40(، 352) 17، فارسی ادبزبان و . متون حماسی دیگر در شاهنامه و «و گاو مهرتقابل »مایۀ اساطیری بن فرضیۀّ بازتاب(. 4941) .جعفرپور، میلاد: استناد
282602112203932/perlit.18022831http//doi.org/ 
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 مقدمه. 1

شناسانۀ آدمی جواب هستیهای بیۀ پاسخی به پرسشمنزلبههای دیرینۀ بشر و بینی باستانی در گزارش یافتهای جهاناسطوره، گونه
های غیرکهن آید، امّا حماسهحماسۀ اصیل بر بنیاد اسطوره پدید می هرچنداند. بینی علمی و فلسفی از تبیین آن بازماندهاست که جهان

ند، امّا حماسه شور مقام اطلاق تصویر مینیستند. در اسطوره مفاهیم نیکی و بدی د برکنارای های اسطورهمایهنیز یکسره از بازتاب بن
روست. آدمی در اسطوره به محدودیّت انسان تاریخی و حماسی دچار نیست، بلکه موجودی بیشتر با مصادیق دو مفهوم خیر و شرّ روبه

اربرد کامل با روش و ک ورطبهتواند خود را ای است از گیتی و خدا. حماسه به دلیل زمینی بودنش نمیاست آمیخته با تمام جهان، آمیزه
ای از انسان اسطوره نیست، چراکه ریشه در آن دارد. انسان حماسی آمیزه مشخصاتبهره از اسطوره انطباق دهد، امّا کاملًا نیز بی

 ،اساطیری و انسان خاکی است، لذا نیمۀ اساطیری او شکوهمند و فوق بشری، و جانب خاکی او با وجود محاط بودن بر زندگی و مرگ
آورد، بلکه ساخت حماسه را پدید میتنها ژرف(. پس اسطوره نه2۵1-2۵۶: 9731متأثّر از نیمۀ اساطیری است )ر. ک. مختاری، 

پهلوان حماسه در فرآیند تاریخی شدن اسطوره و استقلال نقش پهلوانی از پادشاه  تیهوگیری روساخت آن نیز دخیل است. در شکل
اث رازآلود اسطوره را نیز پیوسته با خود همراه دارد و تداوم حضورش بسته به تکرار الگوهای کهن اساطیری آید، با این حال میرپدید می

گونگی و چرایی و چ تیشخصالگوها در پهلوانان متغیّر خواهد بود. بر این اساس، در تحلیل نمود همین کهن تیفیکاست؛ فقط نوع و 
  اهی به اسطوره نیز داشت.توان همواره نگکردارهای پهلوانان حماسه می

 

 بیان مسئله. 1-1

ز ترین ادیان، بخشی از میراث اساطیری ایران نییکی از کهن عنوانبهخدایان باستان و آیین ایزد مهر  نیتربزرگمهر / میترا در جایگاه 
 در ادبیات فارسی خصوصبههای مرتبط با پیدایی آن نیز تا امروز همچنان نمود خود را رود. مناسک آیین مهر و داستانبه شمار می
ن است، به فراخور چنیبرقرار کردهاست. حماسه، به جهت ماهیت اساطیری آن، از گذشته پیوند بسیار نزدیکی با مهر حفظ کرده

که است، چنانفردوسی بازتابانده شده شاهنامۀ ژهیوبهها و باورهای مهری هم گاه تا حدّ آشکاری در متون حماسی و سرشتی، اندیشه
برد آید، نبه چشم می مهشاهنااند. امّا در میان روایات متعدّدی که از ، اثبات نمودهبررسیده محققانهایی از این تأثیرپذیری را جلوه

ی از این رویارویی، اهمیت کلدر عین ارائۀ گزارشی کوتاه و  شاهنامهخان پهلوان محوری رستم و دیو سفید، آخرین آزمون هفت
ن د که در ایرسیعنی گاوکشی مهر دارد. به نظر می ی،رفتار یالگو ینمرتبط با ا ۀاسطوری هم در بازتاب آیین قربانی مهر و توجهقابل

اطیری های اسگزارش، دیو سفید نمود اساطیری آشکار پیکاری حماسی است و جادوی مجاورتش با رستم، زمینۀ انتقال خویشکاری
مایۀ اساطیری تقابل مهر و گاو، ضمن تبیین است. پژوهش حاضر با تمرکز بر بنرا به پهلوان شاخص حماسۀ ملّی ایران پدید آورده

ره در حماسه و بازتاب آن در ستیز رستم با دیو سفید، دیگر مصادیق مشابه مؤیّد این فرضیّه را نیز بررسی فرآیند تاریخی شدن این اسطو
  نماید.می

 
 هاپرسش. 1-2

 شود؟ ای بر چه اساسی تحلیل می. نبرد رستم و دیو سپید در رویکرد اسطوره9
   ؟باشد یزن یارمعرف نقش ع تواندیم ی،نظر از نمود پهلوانصرف شاهنامهرستم در . 2
 شود؟. نسبت دیو سفید با گاو اساطیری مهر چگونه توجیه می7
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 تأویل نبرد رستم و دیو سفید مؤیّد کدام اصل اساطیری است؟« و گاو مهرتقابل »مایۀ بن. بر پایۀ ۴
 
 هاهفرضیّ. 1-5

 شود.تحلیل می« تقابل مهر و گاو»مایۀ تکرارشوندۀ اسطورۀ . نبرد رستم و دیو سپید با تکیه بر بن9
 شود.دار خویشکاری مهر میهای پهلوانی و شگردهای عیاری است، او در هیئت پهلوانی عیار عهده. رستم جامع رسم2
 توان شواهد متعدّدی ارائه کرد.  . دیو سفید نمود حماسی گاو اساطیری است و برای تأیید این فرضیّه هم می7
 گاو در تقابل رستم و دیو سپید وجه نمادین دیگری از اصل اساطیری غلبۀ روشنایی بر تاریکی است. . تجلّی نبرد مهر و۴
 
 تحقیقو ساختار . روش 1-1

، سئلهماسرت. در بخش نخست ییل مقدّمه: تحلیلی در سره بخش ترتیب یافتهپژوهش حاضرر از نوع اسرتقرایی و به روش توصریفی
ازتاب ب یّۀفرض ینظر مبانی یح، تشراسرت. سپس در بخش دومهدف پژوهش بیان شرده، پیشرینه، ضررورت و اتیفرضرها، پرسرش

ید، سف ویاز نبرد رستم و د یدسالارام ۀکاوانروان یلتحل :چهار عنوان یلی یدسف یوتقابل مهر و گاو در نبرد رسرتم و د یریمایۀ اسراطبن
مهر در دو  رستم وسرانجام، توجیه نسبت و  یدسف یوبا د گاو یشکارینسبت خو ای پژوهش حاضرر از سرتیز یادشده،تحلیل اسرطوره

ق مشابه تأیید فرضیّۀ اثباتی، مصادی منظوربهگاه در بخش پایانی، است. آنی بررسی و اثبات شدهبخشو تاج یوجه احراز مقام سررباز
 اند.ی شدهمعرفدیگری از متون حماسی 

 
 . پیشینۀ پژوهش1-3

است، امّا از مجموع گفتارهایی که به تحلیل داستان نبرد رستم و دیو سپید پژوهشری در ارتباط با فرضریّۀ این مقاله انجام نشده تاکنون
 طورهبتوان چنین نتیجه گرفت که سخنوران ادب فارسی، خصوصاً فردوسی اند، مییا بررسی نمودهای مهری در ادب فارسی پرداخته

 اند.های مرتبط با الگوی رفتاری مهر بودهترا و اسطورهمسلّم تحت تأثیر آیین می
ی داستان نبرد رستم با دیو سپید و همسانی معرف( ضرمن 9739« )مازندران یدسرپ یود»تئودور نولدکه در مقالۀ کوتاهی با عنوان 

گیرد که گاه اشپیگل، نتیجه میهای خود با دیدی این گزارش اصرلی با داستان نبرد کیکاووس در هاماوران، و مقایسه برداشتکلطرح 
ای است ها بوده باشد و این روایت بقایای خاطرهترین خدای آنبایست یکی از خدایان بزرگ مازنیان و حتّی شاید بزرگدیو سرپید می

 یک خدای گذر شمال ایران رواج داشته وهای سختای میان دین مزدیسرنا با آیین کهنی که روزگاری در سررزمین کوهستاناز مبارزه
 است.پرستیدهسپید را می

 یکرپدر هفت -یناسررطوره کشررتن گاو نخسررت - یتراییم یقربان ینبازتاب نماد»فزونه دوانی و همکاران در جسررتاری با عنوان 
 های سررنّتی، دفع نیروهای شرررّ،های نجومی، عزاداریخواهی، پدیدههای باراناند که آیین( به این نتیجه رسرریده971۴« )ینظرام
اسررت و این موضرروع را در هر دو بخش ها بهره بردهخواهی و انتقام، مضررامینی هسررتند که نظامی برای بیان آیینی قربانی از آنخون
 ای نشان داده تا مخاطب با مفاهیمی چون آفرینش، باززایی و تجدید حیات آشنا شود.پیکر به گونههفت

( رزم رستم و دیو سپید را بر پایۀ رویکرد روانکاوی 971۵) یاست در شاهنامهبوطیقا و سمحمود امیدسالار در پژوهشی با عنوان 
راند و کند، او را به حاشیه مینمادین پدرش را مغلوب می طوربهی آن رسرتم طفروید، یک نبرد اُدیپی میان پدر و پسرر تلقّی کرده که 

 (.93۴: 971۵گیرد )ر. ک. امیدسالار، جایش را می
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ی کتاب و کلی معرف( ضررمن 9713« )شاااهنامهنقدی بر کتاب بوطیقا و سرریاسررت در »سرجاد آیدنلو در مقالۀ کوتاهی با عنوان 
ه کاوانۀ امیدسالار از نبرد رستم و دیو سفید پرداختگفتارهای هر فصل آن، به نقد برخی مواضع دیدگاه امیدسالار، ازجمله تحلیل روان

 ت.اسها را نادرست دانستهو آن
صررفت  رسررتم،نام ( بر آن اسررت بررسرری 9713« )رسررتم، سرررباز مهر»محسررن نظری فارسررانی در پژوهش دیگری با عنوان 

حکایت از نزدیکی این پهلوان با ایزد مهر دارد، ولی بحث نظری فارسررانی ابداً به  او «یانببر ب»پوش موسرروم بره و تن« بخشتراج»
 است.موضوع مقالۀ حاضر نپرداخته

با است ( کوشیده9۴0۴« )مهر و رستم هاییدر همانند یجستار دم،یدهرسرتم، آفتاب سپ»ای با عنوان انداز در مقالهآیر عباس
در قامت  که رستم دهد، نشان شاهنامهرستم در  هاییشکاریو خو هایژگیآن با و یقو تطب یشت،مهر یژهوبه ،ییاوستااستناد به متون 

جنگاور، نگهبان  یزدیا یشت،مهر است. مهر در مهر یاز صفات و کارکردها اییحماس یتو روا ینیزم یتجلّ  ی،پهلوان انسران یک
 اند.افتهیکامل در شخصیت رستم بازتاب  یکه به شکل هایییژگیاست؛ و یرانا ینو حافظ سرزم یاری،فرّه و شهر دۀبخشن یمان،پ

 هاییرساختز( بر آن است که 9۴0۴« )یومرتتان گداس یمهر ینمودها»حمیدرضرا اردسرتانی رستمی در پژوهشی با عنوان 
فرض  نیدر نظر گرفت و ا یمهر هاییشهاند ییم،بگو تریقو دق یشازردشتیپ یدر چارچوبتوان می یملّ  ۀدر حماسگیومرث را داستان 

 .است یترائیسمبا مهر و م یونددر پ ینو مضام یممفاه ۀدربردارند یومرت،را مطرح کرد که داستان گ
 

 ضرورت تحقیق .1-6

است، ها و رویدادهای آن انجام شده، شخصیتشاهنامهاز زوایای مختلف دربارۀ  تاکنونرغم تحقیقات مفصّل و روشمندی که علی
نظر ای هم به بازتاب اسطورۀ گاوکشی مهر در تقابل رستم با دیو سفید نشده باشد. صرفحتّی اشاره کمدستجای شرگفتی است که 

شناختی فروید در باب تأویل نبرد خان هفتم ی، تنها تحلیلی هم که اخیراً محمود امیدسرالار از رهرو رویکرد رواناز این فقر پژوهشر
است. پیش از این، نگارنده توانسته بود شواهد پرشماری از سایۀ فراگیر آیین مهر، گر نبودهرسرتم ارائه داده، علمی، روشمند و دلالت

وگو با شادروان ابوالفضل خطیبی ادامه دهد که حاصل ها را ضمن گفتار بیابد و این بررسیدر باب موضوع همین جست خصروصبه
 است. آن امروز به یادبود آن روزها، پیشکش دیدۀ مخاطب فرهیخته شده

 
 . هدف پژوهش1-7

ستم و های رلی از خویشکاریای مستند و مدلّ مایۀ اسراطیری تقابل مهر و گاو،  تأویل اسطورهکوشرد با توجّه به بنگفتار حاضرر می
 الگوها از متون حماسی، مؤیّد اثبات این تأثیرپذیری باشد. های مشابه دیگر این کهنی نمونهمعرفای که دیو سفید ارائه کند، به گونه

 

 مبانی نظری. 2

ییل  مایۀ اساطیری تقابل مهر و گاو در نبرد رستم و دیو سفیدروشنگری و تشریح ابعاد نظری فرضیّۀ بازتاب بن منظوربهدر این بخش، 
ژوهش ای پی تحلیل اسطورهکلکاوانۀ امیدسرالار از نبرد رسرتم و دیو سفید ارائه شده، سپس طرح چهار عنوان، نخسرت تحلیل روان

اری گاو ، نسبت خویشکشاهنامهتر در فرایند گذار از اسطوره به تاریخ و با تمرکز بر جزئی صورتبهگاه است، آنحاضر به دست شده
 اند.بخشی تبیین شدهبا دیو سفید و رستم و مهر در دو وجه احراز مقام سربازی و تاج
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 کاوانه. تحلیل روان2-1

ۀ ؤلفمکاوانۀ فرویدی و با استفاده از رویکرد روان با تکیه بر« شاهنامهبوطیقا و سیاست در »محمود امیدسرالار در پژوهشری با عنوان 
رسررتم در  شررود واسرت. در این انگاره، دیو سررپید همان زال پدر محسروب مینبرد اُدیپی به تحلیل تقابل رسرتم با دیو سررفید پرداخته

لبه یافتن شود و غشده رویارو میقلمداد « زال بد»جایگاه فرزند، برای تحقّق بلوغ و استقلال شخصیت پهلوانی با دیو سفید که همان 
کاوانه، انلحاظ روبه»است: جو تعبیر شدهو تسلّط بر نیمۀ تاریک پدر سلطه ضدقهرماننمادین در وجه شکست  طوربهرستم بر زال، 

استقلال  یاسرت؛ او نماد همان پدر سرپیدمویی اسرت که پسر قبل از آنکه بتواند ادّعا« زال بد»توان گفت دیو سرپید برای رسرتم می
جو است که اگر پسرش بخواهد که روزی به بلوغ مردی برسد، کند، باید با وی در نزاعی ادیپی درگیر شود. او نیمۀ ظلمانی پدر سلطه

ی طبنابراین، رزم رسرتم با دیو سپید یک نبرد ادیپی میان پهلوان و پدرش است که (. »937: 971۵ یدسرالار،ام« )باید بر آن فائق آید
دنیای به  ازآنجاکه»(، امّا 93۴)همان: « گیردراند و جایش را میکند، او را به حاشیه میبر طور نمادین پدرش را مغلوب می آن رستم

پذیرد، جنگ پیروزمندانۀ رسررتم علیه جنبۀ اهریمنی شردّت پدرسررالارانۀ ادبیات حماسری فارسرری کلاسریک، پدرکشرری علنی را نمی
منتقل  انداز رؤیامانندلکه  از منظر متعارف حماسرره نیز برداشررته شررد و به دنیایی از فضررا و چشررمتنها تغییر شررکل یافته، بپدرش نه

کاوی تفسیر رویارویی رستم و دیو سفید مملو از نمادهای جنسی است که  به روش معمول روان(. »93۶-93۴)همان: « استشرده
توجیهی به نمادی مادرانه تعبیر کرد که جنگ بر سر آن است، و قابل رطوبهتوان دهد میشود؛ مثلًا غاری را که در آن جنگ رخ میمی

« شودسرازی تفسریر کرد که اغلب در روایات ادیپی مشرابه دیده میتوان نماد اختهقطع پای دیو به دسرتم رسرتم در طول جنگ را می
تی شود که نتوانسته تأویل درسارزیابی می آیدنلو غریب و ضعیف سجاد(. تحلیل امیدسرالار از این موضروع، بنا بر نقد 931)همان: 

 (.۴۵-۴۶: 9713از نبرد رستم و دیو سفید ارائه دهد )ر. ک. آیدنلو، 
 
 ای. تحلیل اسطوره2-2

د و یابای که شکل گرفته، ادامه میالگوهای تکرارشوندههای پهلوانان براسراس کهنسرنّت پهلوانی امری کهن اسرت و خویشرکاری
رسررتم، همان  ژهیوبهدهد، بسرریاری از خصرروصرریّات پهلوانان، نشرران می شاااهنامهو  اوسااتاپهلوانان  تیخصررشررکه تحلیل  همچنان

ط مردم این سرزمین مرتب خیازتارشیپها و رسوم پهلوانان ایران با فرهنگ دورۀ خدایان کهن هند و ایرانی است، لذا ویژگی مشخصات
ندرا شدند، ایها که جنبۀ مادّی داشتند و خدایان تاریکی قلمداد میوان و تنزّل دئوهاسرت. بر این اساس، پس از جدایی ایرانیان از هند

ها بود در اسرراطیر ایرانی به دیوی تبدیل شررد و برخی خصرروصرریّات پهلوانی و قهرمانی او به ایزد مهر منتقل شررد )ر. ک. که از دئوه
معنای رفیق و یاریگر و با صفات راستی در گفتار، کردار و پندار و (. مهر / میترا در 70، 23: 973۵؛ بهار،  73-73: 9733آموزگار، 

مرام و  حسررببهاخلاقی عیاران  تیجمعدر پیوند با  خصرروصبهدارنردۀ عهرد و پیمران، در تراریخ فرهنرگ مرا و در جرایگراه نگره
گاهانه یا  طوربهها ایرانیان الگوهای رفتاری او را اسررت و تا قرنعملکردشرران، اثری عمیق بر جای نهاده گاهانهیغآ د. انتکرار کرده رآ

کردند و اسطورۀ مرتبط با این الگوی رفتاری، اینکه پیروان ایزد مهر که مظهر روشرنایی بود برای دفع شررّ اهریمن، قربانی می ازجمله
ید( گاو )زمسررتان( را در نبرد مهر با گاو بود. این گاو، نخسررتین جانوری بود که هرمزد آفریده بود. بنا بدین اسررطوره، مهر )خورشرر

و مهر که شاخ گاو  افکندیفرومشود، ولی گاو او را از پشت خود گیرد و بر او سوار میهای او را به دست مییابد و شاخچراگاهی می
 کوهستانی گمزاری برد. گاو دوباره فرار کرده در بیشهدود تا او را به غاری میرا برای سرواری همچنان در دست داشت، در کنار او می

دور از تابش خورشید ه ب یدر محلکند که گاو نر را فرستد و به وی امر میشود و هرمزد شاهین یا کلاغی را به رهنمونی نزد مهر میمی
ر ر درود تا پس از دویدن بسیاهلاک کند. مهر با اکراه امّا به شررط داشرتن سهم از گوشت قربانی، به دنبال گاو میقربانی /  یا تاریک

کشررد تا از تن او حیات گیاهی و جانوری پدید آید و مایۀ یابد و به دسررتور هرمزد با خنجری او را میدنبرال گاو، سرررانجام او را می
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؛ ۴0-23: 973۵یافت )ر. ک. بهار، بایست در غارها انجام میجاودانگی خدایان شرود. بر همین پایه نیز مراسرم مهری معمولًا می
(. شخصیت عیار با همۀ وجوه اخلاقی و ۵۶-۵7: 97۶۴؛ بنونیسرت، 91-93: 97۶۶؛ مشرکور، ۵۶ -۵2، 9۵-1: 97۶1رضری، 

شرود. شاید آیین عیاران که دوندگانی پهلوان ترین الگوی رفتاری ایزد مهر محسروب میپهلوانی خود در فرهنگ ایران نمایانگر شربیه
دشرنۀ مهر باشررد که سلاح اصلی  معرفاید حمل قمه در میان عیاران بودند، بتواند یادآور سرنّت دویدن مهر به دنبال گاو باشرد و شر

د روند و شایدشمنان می سروقتبیدارند و در تاریکی که مهر در تاریکی گاوکشری کرد، عیاران نیز از آن روی شب همچناناوسرت و 
نمایی اولاد در رهنمونی رستم عیار به راهنما شردن شراهین یا کلاغ برای مهر در پیدا کردن گاو و کشرتن آن روشنگر چرایی نقش راه

ها، با نهضت اخلاقی عیاران مظهر برابری و برادری در میان توده عنوانبهمأوای دیو سرپید و زندان کیکاووس باشرد و شراید آیین مهر 
ر میدان جامه دمۀ ایشان سنجیدنی باشد. شاید رسم نپوشیدن رزرفتازدستنمایندۀ قدرت طبقات فرودست در احقاق حقوق  عنوانبه

، در مقدّم  (. بنابر این 71-73: 973۵جنرگ یا برهنگی عیاران در برابر هماوردان بر پایۀ الگوهای مهری شررکل گرفته باشررد )بهار، 
شرروند، و بنابر شررواهد متعدّد دار میهای مهر را عهدهبازتاب اسررطورۀ تقابل مهر با گاو در حماسرره، پهلوانان و عیاران خویشررکاری

مایه است تا حدّی که کارکرد بنهم نیست و بارها در متون حماسی تکرار شده شاهنامهالگوی تکرارشونده منحصر به این کهن موجود
تاریکی  شود و دیو سپید که مظهرنماد روشنایی و خیر نمود الگوی رفتاری مهر تلقّی می عنوانبهکند. در این فرایند، رستم نیز پیدا می

 شود تا مفهوم رویش و حیات تحقّق پیدا کند.ار آمده، در جایگاه گاو نخستین قربانی میو تکثیر شرّ به شم
 

 . گاو و دیو سپید2-2-1
در آیین میترایی که رازآلود و سراسر نمادگونه است، مهر مظهر تابستان )از فروردین تا شهریور( و روشنایی است و گاو مظهر زمستان 

آورد )ر. ک. )از مهر تا اسفند( و تاریکی، و مهر به اشارۀ هرمزد / خدای آسمان، گاو را پس از دوندگی و تلاش با خنجر از پای درمی
-۵7آغاز بهار و وقوع معجزۀ تکوین اسررت )همان:  معرف(. گاو در امر آفرینش و تکوین نقش دارد و کشررتن آن ۴7: 97۶1رضری، 

(. پس از قربانی ۵0کشد )ر. ک. همان: بخشری میبخشری و برکت(. مهر ناجی مردم بوده و گاو را برای رهایش آنان و روشرنایی۵۴
د و شود به شکرانۀ پیروزی میترا، خدای خورشیاز معراج، مجلس ضیافتی بر پا می کردن گاو، وظیفۀ زمینی میترا تمام شرده، امّا پیش

 (.  1۴خوردند )ر. ک. همان: شده میمهر از گوشت گاو قربانی
های ایرانی است و عمری به درازای تاریخ اساطیری ایران دارد. ها و داستانترین دیو در اساطیر، حماسهشردهدیو سرپید شرناخته

مایۀ اسرراطیری کهن به دیو سررفید، مظهر شرررّ و تاریکی، انتقال پیدا ذار از اسررطوره به حماسرره، خویشررکاری گاو در این بندر دورۀ گ
د. در این کندار خویشکاری مهر شده، به خنجری بر دیو سفید غلبه میکند و به دستور زال، رستم نمایانگر روشنایی و خیر، عهدهمی

شررود و برای رهایی آنان از حبسررگاه مازندران و و لشررکر ایران از جادوی دیو سررپید قلمداد میدهندۀ کاووس روند، رسررتم نجات
کشتن گاو،  ونهمچاست. از بین رفتن دیو سفید بازگرداندن روشرنایی به چشرم ایشران مجبور به تقابل با دیو سفید و کشتن وی  شده

بخش و تجدید پادشرراهی کاووس و تاج عنوانبهیافتن وی  تیرسررمنان، ای جدید از پاگشررایی رسررتم به گروه پهلواۀ آغاز دورهمنزلبه
شود. در خاتمۀ فرایند گذار، خویشکاری مهمانی خدای خورشید و مهر از گوشت گاو قربانی به ادامۀ صلح و ثبات در ایران تلقّی می

های متعدّد ظاهری زمینۀ نظر از مشابهتشرود. صررفتغذیۀ کاووس و لشرکر ایران از جگر دیو سرفید و روشرنی دیدۀ آنان تعبیر می
، که ای تکثیر شرّ و نمودهای آنمایۀ اسطورهمایۀ اسراطیری کهن به دیو سرفید بر پایۀ بنهای گاو در این بنبحث، انتقال خویشرکاری

 (.۵۵: 9۴07کند )ر. ک. کهریزی، مبتنی بر مفهوم رویش است، توجیه بیشتری نیز پیدا می
 

 . رستم2-2-2

ت که اس ملاحظهقابلهای رستم از دو منظر زدایی از تجلّی گاوکشری مهر در نبرد رستم و دیو سفید، خویشکارییان اسرطورهی جرط
 اند.در پی تشریح شده
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 ۀ پهلوان عیارمنزلبه. 2-2-2-1

توأمان و در دو وجه آشرکار و پنهان، جامع صرفات و شرگردهای پهلوانی هستند. وجه  صرورتبهدر متون حماسری، عموم پهلوانان 
آشرکار دلاوری پهلوانان بیشرتر معطوف به حضور ایشان در میدان نبرد و نمود پنهان شجاعت آنان منحصر به شگردهای عیاری بوده 

در نمود جدای از یکدیگرند امّا در نمایان  هرچند صفات پهلوانی دو وجه آشکار و پنهانشروند. که بیشرتر مکر و حیله محسروب می
ای از صفات پهلوانی و عیاری است. امّا شروند و تحقّق امر پهلوانی در گرو انجام مجموعهکردن شرجاعت پهلوانان با هم ترکیب می

و نیز عدم تبلور عنصررر امر فریب و نیرنگ ضررمن نمایان سرراختن هوش و زور پهلوان، در تقلیل جایگاه و رسرروم پهلوانی او  کهازآنجا
های (، در تاریخ ادب فارسری هرچه از دورۀ حماسه۶2-77: 9713شرود )ر. ک. دیویس، واقع می مؤثرشرکوهمند در حماسره نیز 

رویم، پهلوانان ضمن تر سنّت حماسی پیش میهای متأخّر و مردمیبه برهه نامهکوشو  نامهگرشااس ، شااهنامهمتقدّم درباری مثل 
گیرند و وجوه مکر و حیله در آرام از نمود پنهان شررجاعت و شررگردهای عیاری فاصررله میه آشررکار رسرروم پهلوانی، آرامحفظ وج

گردد که گاه پیشکار پهلوان محوری حماسه نیز هست، حال آنکه در شرخصریت پهلوان خردتری با عنوان عیار نهادینه و برجسرته می
یک شخصیت  مستقلفقدان حضور  شاهنامهدر  هرچندجمع بود. بر این اساس، های متقدّم هر دو نقش در یک شرخصیت حماسره

ترین پهلوانان بارها در نبردهای خود به انواع شگردهای رسرد، امّا رسرتم و اسفندیار در جایگاه برجستهعیار کاملًا مشرهود به نظر می
ل می شوند و عکس این جریان در مورد عیاران نیز ظاهر می شروند و از هیئت پهلوانی دور شده، در نقش عیارخفیۀ عیاری نیز متوسرّ

صرادق اسرت، عیاران هم در شرواهد متعدّد متون حماسری ضمن حفظ نمود پنهان صفات پهلوانی گاه مظهر وجه آشکار نیز قلمداد 
های بدوی حماسهنیرنگ یکی از هنرهای پهلوانان »شوند. خالقی مطلق معتقد است: شرده، در میدان جنگ با هماوردان رویارو می

، رونیازاهای سکایی بوده و حماسرۀ بدوی نیست، ولی رستم در پیکرۀ نخستین خود یکی از پهلوانان بدوی حماسه شااهنامهاسرت. 
: 9731)خالقی مطلق، « استهای کهن خود را چون نیرنگ زدن نگه داشرتهصرددرصرد پالوده نشرده و برخی از خوی شااهنامهدر 
 (.۴3: 973۵؛ همو،  90/31

توان چنین امری را برای توجیه ها در حماسره، اصلی شایع است و میتفکیک صرفات متناسرب با جایگاه و کارکرد شرخصریت
انروا هم فرم شاهنامهای یادآور شد: پادشاهان پیشدادی در بخش اسطوره شاهنامهتمایز دو سرلسرلۀ پادشاهی پیشدادیان و کیانیان در 

، ضررمن حفظ نقش شاااهنامهبهرگی نمود اسرراطیری در بخش پهلوانی هسررتند و هم پهلوان، حال آنکه شرراهان کیانی به جهت کم
(. با در نظر گرفتن 90۵-13: 9۴07گذارند )ر. ک. مظفّری، فرمانروایی، خویشکاری جنگ و پیکار را به گروه مستقل پهلوانان وامی

شود که در روند گذار از اسطوره به حماسه و نگی نقش پهلوانی و عیاری در مورد شرخصیت رستم تأیید میچنین اصرلی، ادّعای یگا
 است.  ( شده929-920: 97۶1های ایزد مهر )ر. ک. رضی، دار خویشکاریدر رویارویی با دیو سپید عهده

 
باز تاجمنزلبه. 2-2-2-2  بخش ۀ سر
ه یا هفت منصررب و مقام اسررت ... نخسررت: مقام کلاغ یا پیک و خدمتکاران، دوم: مقام در آیین میترا مدارج روحانی، هفت درج»

کرکس یا مسرتوران و پوشیدگان. سوم: مقام سرباز. چهارم: مقام شیر. پنجم: مقام پارسی یا آزادگی. شش: مقام خورشید. هفتم: مقام 
راحل دشررواری وجود داشررت... اینان سررربازان شرراخص میترا پدر. ... برای داوطلبانی که خواهان تشرررّف به مقام سررربازی بودند، م

رگ شوند. در شرایط سختی با گمی متحملهای سخت را بسیار مفصّل است. یک سلسله شکنجه درواقعهستند و مراسم تشرّف آنان 
به هر نحوی که هست  افکندند و این کسان لازم بود با دست بستههاشران را با رودۀ جوجه بسرته در گودال آب میجنگند. دسرتمی

گرسررنگی و تشررنگی  متحملخودشرران را نجات دهند. در هوای سرررد، به روی برفاب و یخ لازم بود تا با پای برهنه راهروی کنند و 
های که گذشرت آزمایش تقدیم تاج بود، تاجی که از شمشیری آویخته بود. این مراسم در سردابهشروند. باری، واپسرین مراحل چنان

، 900: 97۶1)رضی، « باشدگفتند، میترا تاج سرشان میزدند و میگرفت. سرربازان تاج را واپس میانگیزی انجام میتاریک و وهم
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خان برای رسررتم، (. مطابق با الگویی که در احراز مقام سرررباز در مدارج روحانی آیین مهر ارائه شررد، طرح آزمون گذر از هفت90۵
یو سفید و نجات کاووس و ایرانیان از مظهر شرّ و تاریکی، در حقیقت نوعی مراسم تشرّف و و کشتن د شااهنامهایضراً اسرفندیار، در 

( و 23-9: 9733به وادی پهلوانی و بلوغ و پذیرفته شدن وی در گروه پهلوانان )ر. ک. آیدنلو،  شاهنامهپاگشرایی شرخصیت محوری 
ید، افتخار نائل شردن بدین مرتبۀ معنوی، پس از کشتن دیو سپ تثبیت درجۀ سرربازی در آیین میترا برای رسرتم اسرت، و رسرتم نیز به

گرداند و دوباره کاووس را بر تخت کیانی رهاند، سپس روشنایی را به دیدۀ تاریک آنان بازمینخسرت کاووس و همراهان را از بند می
سرباز مهری واپس زده به کاووس  همچونت، نشانده و تاج پادشاهی ایران را که مظهر فرّ خورشید و پرتوهای فرستادۀ آن )پادشاه( اس

خان تی هفطرا نخستین بار « بخشتاج»که فردوسی نیز صفت  روسرتازآنشرود. هم می« بخشتاج»بخشرد و مفتخر به برنام می
 برد: رستم دو مرتبه )خان سوم و ششم( به کار می

 چررررو زور و تررررن اژدهررررا دیررررد رخررررش
 

 برررخرررشسررررران بررررآویرررخرررت برررا تررراجکرررز آن 
 

 برررخرررشآمرررد بررره شررررهررر انررردرون تررراجچررو 
 

 خرررروشررررری بررررآمرررد چرررون رعرررد رخرررش 
 

 (71، 2/23: 9717)فردوسی،   
یاد  «بخشتاج»رسررتم و سررهراب بار دیگر در چهار نوبت از برنام  مهمیافتن این لقب، بلافاصررله در داسررتان  تیرسررمپس از 

 (.9۴3، 92۶، 920، 2/991: 9717تواند بود )ر. ک. فردوسی، کند که خود دلیل دیگری در اثبات این ادّعا می
 

 بحث و بررسی. 3
است، مایۀ اساطیری گاوکشی مهر در نبرد رستم و دیو سفید بیان شدهدر بخش مبانی نظری، طرح و اثبات فرضیّۀ بازتاب بن کهازآنجا

، موارد مشابه دیگری از متون حماسی جهت شاهنامهای جایگاه رستم و دیو سفید در در این پاره پس از تحلیل مختصر تأویل اسطوره
 اند.ی شدهمعرفتأیید موضوع بحث اجمالًا 

 
 شاهنامه. 5-1

ر رغم کارگزاری شاه مازندران، در مأوایی باست. دیو سفید علیگونه توصیف شدهفراتر از هیئت یک دد و انسان شاهنامهدیو سفید در 
داند، همچون آدمیان نطق انسرانی دارد و با دانش جادوگری آشناست. به جامه دارد و آداب نبرد را میدیوان دیگر پادشراه اسرت، رزم

اسطوره ساکنان بومی مازندران ضمن حفظ ماهیت اساطیری خود، رفتار و ویژگی انسانی هم رسد که در فرایند تاریخی شدن نظر می
سنجه  نامهکوشنیز چنین بوده، چون در  واقعبه(. 2۴7-203: 9731دیو هستند )ر. ک. اکبری مفاخر، دارند و به تعبیری انسران شبه

به معنای دیو سفید( دارد که نوح، پدربزرگ و حام، پدر او هستند و شراه مازندران که راه ظلم پیش گرفته، سرپهسرالاری به نام اریدو )
الخیر، بیشان بن اچَرده، پوستی سپید دارد و دیو خواندنش ناظر بر بلندقامتی و تنومندی وی است )ر. ک. ایرانبرخلاف مازنیان  سیه

برد و در همان غار آسرایی به سر میدارد و در تنگاو میترایی درون غاری تاریک مأوا  همچون شااهنامه(. دیو سرفید در ۵۶۵: 9733
پیکر، و گاو اسرراطیری به رنگ سررفید و سرریاه یا دورنگ )سرریاه و سررفید(، بزرگ همچونرود. دیو سررفید در پیکرینگی نیز از بین می

مهر که گاو را برخلاف میلش و به دستور هرمزد قربانی  همچوناحتمالًا دوشاخ است که بر مرگ، شومی و ترس دلالت دارند. رستم 
خان پنهانی راهی سررفر هفت صررورتبهیی و در هیئت ناشررناس یک عیار تنهابه(، به اجبار زال و ۵7: 97۶1کند )ر. ک. رضرری، می

ورد و خون جگرش را آعیاران به خنجری او را در اشررکفتی ظلمانی از پای درمی همچونکند و شررده و دیو سررفیرد را غرافلگیر می
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راگیر ف طوربهی و روشنبهمایۀ اساطیری گاوکشی مهر کند. لذا الگوی خویشکاری بنبخش چشرمان کاووس و سپاهیان میروشرنایی
 است. بر همۀ زوایای نبرد حماسی رستم و دیو سفید سایه انداخته

 برررردو گررررفررررت اولاد: چررررون آفررررترررراب
 

 شرررررود گررررم، دیرررو انررردر آیرررد بررره خرررواب... 
 

 کررررردار دوزخ یررررکرررری چرررراه دیرررردبرررره 
 

 ترررن دیرررو از آن تررریررررگررری نررراپررردیرررد... 
 

 بررره تررراریرررکررری انررردر یرررکررری کررروه دیرررد
 

 سرررررراسرررررر شرررررده چررراه از او نررراپررردیرررد 
 

 بررره رنرررگ شررررربررره روی، چرررون بررررف مررروی
 

 جرررهررران پرررر ز پرررهرررنرررای و برررالای اوی 
 

 سرررروی رسررررتررم آمررد چررو کرروهرری سرررریرراه
 

 از آهرررنرررش سررررراعرررد، وز آهرررن کرررلاه 
 

 (۴2-2/۴9: 9717)فردوسی،    
 مررریررران سرررررپررراه انررردر آمرررد چرررو گررررد

 

 سررررر از تررن برره خررنررجررر هررمرری دور کرررد... 
 

 شررررریرررربرررزد دسرررررت و بررررداشرررررترررش نررررّه
 

 برررره گررررردن برررررآورد و افررررگررررنررررد زیررررر 
 

 خررررنررررجررررر، دلررررش بررررردریررررد فررررروبرررررد
 

 جررگرررش از تررن ترریررره برریرررون کشرررریرررد... 
 

 هررررزارسررررررر دیررررو و جررررادو هررررزاران
 

 بررریرررفرررگرررنرررد برررایرررد بررره خرررنرررجرررر ز برررار 
 

 (۴۴-2/۴۴: 9717)فردوسی،    

 . سمک عیار5-2

دار خویشکاری وی ی مهر، سمک عهدهجابهبه کار گرفته شده، منتهی این بار  ساک  ییاردقیق در  طوربهالگوی گاوکشری مهر کهن
دانش کند، سپس فرزنروز و روزافزون طلسمی بر پا می، بکتاش پری به جادوگری بر سر راه فرّخسک  ییاراسرت. در بخشی از شرده

ردی به گاو مبدّل کرده، خود نیز در هیئت کشراورز با گاوان جادویی مشغول شخم زدن زمین می وز رفرّخشود و پس از ملاقات را با و 
جای است. ظلمات، نهانالسّحر این طلسم در ظلمات پنهان شدهکند. باطل، آنان را به حیله در حصرار جادویی اسیر میو روزافزون

. بندگشای حصار جادو، صندوق زرّینی درون شکم گاو سیاه ظلمات آنجاستتاریکی اسرت زیر زمین پادشراهان که گنج شاه پریان 
گاو مذکور به دشنۀ سمک عیار که اندر شرکم وی اسرت، بیرون آورند تا سرحر گشوده شود.  آنچهباید اسرت که پس از کشرتنش می

 یابند )ر. ک. ارّجانی،شود و سحر باطل شده، یاران از بند رهایی میافروز )مظهر روشنایی( شده، کشته مینامش تا این بخش، عالم
97۵7 :۶/۵1-30 ،900.) 
وار بروید، بر راه گاوی افروز، ... چون مقدار دو تیرترا بره سررر ظلمرات رسرریردند ... شررمس و بکتاش پری گفتند: ای عالم»
فت: افروز گکَند. آن گاو را بکشید که صندوقی زرّین در شکم وی است ... عالماست و پوز در زمین نهاده و به دست زمین میایستاده

روز گفت: افعظیم تاریک اسررت، ما را روشررنایی باید تا راه دانیم و گاو را ببینیم ... تا پیش گاو رسرریدند، گاوی عظیم دیدند ... عالم
افروز را بگیرد و از جهان ناپدیدار نوبت مراسرت، دشرنه برکشرید و مکابر به گاو درآمد ... گاو چون سمک را بدید، سرو کرد که عالم

افروز آفرین کردند، گفتند زخم تو زدی و کار تو افروز برگشرت و دشرنه بر پهلوی گاو زد، سراسر بر درید ... همگان بر عالمکند. عالم
 (.9۴7-۶/9۴2: 97۵7)ارّجانی، « دیکر
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ترجمۀ بیغمی، فیروزشراه برای رهایی جمشریدشاه از طلسم چهارشنبۀ سلیمان نبی واقع در اسکندریه، به رهنمونی لوح طلسم،  نامۀدارابدر 
 .کنندبرد و تاریکی به روشنایی مبدّل شده، یاران از سرگردانی و هلاک نجات پیدا میدیوگاو موکّل سلیمان را در ظلمات از بین می



 

 

 
 جعفرپور | متون حماسی دیگر در شاهنامه و «و گاو مهرتقابل »مایۀ اساطیری بن فرضیۀّ بازتاب

 

 

 

01 

کرد ... و آن موضع را سیاه و تاریک کرده بود ... آن لوح را از بغل بیرون آورد و بدان تاریکی نگاه می شاهزاده در آن دود و بخار»
درآمد ... و آن تاریکی بیشتر شد ... دیوی سر از آب بیرون کرد، سری مثل گنبد و دهانی چون غاری  وخروشجوشبنمود ... دریا به 

جنّی همه مدهوش شدند ... مگر فیروزشاه ... بهروز عیار نیز بیهوش نشد که از نسل  و دو چشم مثل دو طاس پرخون ... از هیبت آن
 ماند و دو شاخ عظیم بر کلّۀ سر داشت ... جنّیغول بود ... آن پتیاره سر و گردن از پیش کشتی بیرون کرد، صورت و سرش به گاو می

و ضربتی دیگر بزد بر سرش چنانکه تا حلقش بشکافت ...  خواندخواسرت شراخ بر آن کشرتی زند، فیروزشاه همچنان اسم اعظم می
 (.3۴۶-9/3۴۴: 9739)بیغمی، « جملۀ آب دریا خون گرفت ... چون آن جنّی کشته شد، آن تاریکی نماند ... و آن طلسم باطل شد

وحانۀ پری نخست دخت از طلسم جندلۀ جادو، همراه ر، آشروب عیار برای خلاصی مظفّرشاه و توراننامهدارابدر بخش دیگر 
وگاو شوند. آشوب آن دیجندله را اسیر کرده، سپس برای دفع طلسم جندله و یافتن کلید آن با راهنمایی جندله عازم دریای ظلمات می

 شوند.  گشاید و یاران از بند آزاد میموکّل بر ظلمات را به خنجر کشته، درج دفع طلسم را می
شررد، مثل دودی و عالم از آن بخار سرریاه و تاریک ه و بخاری عظیم از آن دریا بر بالا میکرانآشرروب نگاه کرد، دریایی دید بی»

. آمد وخروشجوششد ... جندله گفت: در قفای موی من مُهری است، بیرون آرید و بدین دریا نمایید تا چه پیدا شود ... دریا در می
ش و شاخو چشرم ای، گاوی عظیم سرر از دریا بیرون کرد، سرری بزرگبعد از لحظه کم های دراز، کمهایی سرخ در حدقۀ سر در گَرد 

زنان ... روحانه گفت: این گاو نیز دیو اسررت، آن اسررم اعظم بخوان و پیش رو ... خنجر آن گراو بیرون آمرد، گراوی مانند فیلی نعره
دید. تا آشرروب پیش رفت و شرروب عیار را نمیبرکشررید و رو بدان گاو نهاد ... و آن گاو از نسررل جنّی بود، از برکت نام خدای تعالی آ

خنجری بر شرکم آن گاو زد و شرکم آن گاو را بدرید. گاو درافتاد و آلت شکم او جمله در خاک ریخت ... دست در شکم آن گاو کرد 
فتند. و آن طلسم آتش و و پرواز کردند و بر درآمدند... درجی از پولاد بیرون آورد و سرر آن درج را برگشود، دو مرغ سیاه از آن درج به 

 (.۴97-2/۴92: 9739)ر. ک. بیغمی، « طلسم گنبد باطل شد
 

 نامه. یتیم5-1
کند، امّا گیری به هفت قرال فرنگ سفر میگزارش شده که حسین کُرد برای باج داستان حسین کُرد شبستریدر روایت بخش فرنگ از 

تند. گیر هس، درون چاهی اسریر و زمینیابگی گرفتار طلسرم تاریکی جادوگری شردهدر ینام ۀدر قلعیاران حسرین کُرد در قرال پنجم 
تن است امین دریابیگی به یاری دختر جادوگر شرط کرده اگر حسین کُرد علاج طلسم را بکند، باج خواهد داد. دختر جادوگر، رویین

ر گنبد و چاه تاریکی طلسم دفع شده و روشنایی پدید شود و با نثار خون او دو فقط به خنجری که در شرکم مرغ رخ اسرت، کشته می
آید و یاران حسین راه خروج از گنبد را بدین طریق پیدا خواهند کرد. حسین کُرد به کمک مباجی عیار و کلالۀ جادو نخست خنجر می

ن شود و یاراه، هوا روشن میآورند، سپس دختر جادو را کشته خونش را دور طلسم تاریکی و چاه پاشیدرا از شرکم مرغ رخ بیرون می
 است. دار شدهای را عهدهتن خویشکاری گاو اسطورهشوند. در مقام مقایسه، جادوگر روییناز بند رها می

 :گفت ؟دسؤال کر ،فرستاد آمد زبان را گذاشت ،دختر طلسم بر بازوی پسر گذاشت که دستش نچسبد ،بشرنو از فرنگ: شرب»
شود. چاهی در گنبد است دلاوران روشن می ،اورندیدرب ،نبد چهار گوشرۀ چهار طلسرم اسرتعلامت گنبد سرحر اسرت، تاریکی گ

در چاه دو وارد شررود. حرارت چاه برطرف می ،خون مرا در چاه بریزند ،سررر مرا ببرند :گفت ؟کنیدرفع او را چه می :اند، گفتحبس
فت: به گ ؟جسمت به چه طلسم است :شوند. گفتدلاوران پیدا می ،شریر موکّل هسرتند، یکی را با خنجر، یکی را با مشرت بکشرند
برگشرت خبر به دختر داد، دختر رو به حسین کرد که باید در جزیرۀ  ،خنجر در جزیرۀ صرندل، زیر آشریانۀ مرغ رخ. زبان را برداشرت

پسر گفت: باید آشیانۀ رخ باشد، . . .. روممی ،صندل رفت و مرغ رخ کم از مُقُرنس نیست، جلو دریاست. حسین گفت: به امید خدا
ضراب پسر م .رو به هر دو آمد. حسین مضطرب شد ،کنان که مرغی به بزرگی پیلی نمودار شد، پسر و حسین را دید جیقه زدصحبت
گیج  ،برگشت. حسین با فلاخن سنگ زد به پیشانی مرغ ،ای زد، دور درخت گردش کردگرفت به بال مرغ زخمی شد، جیقه ،انداخت
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ز بعد ا هوش شرردند.هر دو بی ،از فرط خون .زدرا  حسررین گردنش بکند.حرکت رفت، افتاد. پسررر با مضررراب به پهلویش زد،  ،دشرر
 برداشت از بالا، ای در سروختگی درخت دیدجعبه ،آشریانه را خراب کرد ،سراعتی، به هوش آمدند پسرر به دسرتیاری کمند بالا آمد

کلاله پسر .. . مراجعت کردند ،به کشتی نشستند ،برداشتند مراجعت کردند ه،پیچیده دید مشمّاشکست. خنجری در  ،انداخت پایین
روشن شد. خون او را در  و علامت گنبد برطرف شد ،چهار طلسرم از چهار گوشره بیرون آورده ،را گفت: دختر را پای قلعه سرر برید

ا یکی را با مشت، یکی را ب ،او کردند ردو شیر حمله ب .تدر چاه رف ،حرارت موقوف شد. حسین طلسم به بازو گذاشت ،چاه ریختند
 ،دلاوران در بند بودند .چهار نقب چهار سمت چاه دید ،چاه روشن شد .انقلاب شرد، دو پیرزال دید که سراحر بودند .خنجر کشرت

 .آ( 3۵ – آ 3۶مج: گ « )بیرون آمدند ،نجات داد
گزارش شده که یاران حسین در قلعۀ طلسم زرّینۀ جادو که درون تاریکی  داساتان حسین کُرد شبستریدر روایت بخش چین از 

اند. کلید باطل شردن طلسرم تاریکی قلعه، کشرتن زرّینه به خنجری مخصوص و ریختن خون او در ناپیدا و گم اسرت، گرفتار شرده
شروند و حسین در خلاصری یاران می دهان اژدهای قلعه اسرت. حسرین کُرد و مباجی عیار پس از تلاش بسریار موفّق به دفع جادو و

ای را تن خویشررکاری گاو اسررطورهنمونۀ قبلی داسررتان، جادوگر رویین مانندبهدر این مورد هم  رسررد.خاتمه به پادشرراهی چین می
 است.دار شدهعهده

 ۀواسطهب ،چادردارو در  ،دو میخ کند ،پاسی از شب گذشته .پسرر متفکّر با خود گفت که این حریف دختر نیسرت، صربر کرد»
وجودت بر چه طلسم است؟ گفت: بر  :پسر پرسید اش گذاشرت، آه کشرید.لوح به سرینه ،طلسرم کسری او را ندید، بالین زرّینه آمد

 ،: قلعه کجاسرت؟ گفت: ناپدید است، سرم را که بریدندپرسریداند. کهزاد و فرّخ را چه کردی؟ گفت: در قلعه حبس :خنجر. پرسرید
خون من را در دهان اژدها  ،شود. اژدهایی نمودارروشن می ،درآورند ،تاریک است، پاشنۀ در قلعه طلسم است .شودسر قلعه پیدا می

خنجر کجاست؟ گفت: در جزیرۀ صندل، امّا رفتن آنجا بسیار مشکل  :شروند. پرسیداژدها و قلعه بر طرف، دلاوران پیدا می ،بپاشرند
جلو دریاست. از درگاه  ،سرت؟ گفت: آن هم در جزیرۀ صرندل زیر آشریانۀ مرغ رختواند رفت. گفت: مرغ کجانمی یاسرت، هرکسر

صبر کردند تا تاریک شد. بشنو از حسین: دو ساعت ...  صندل. ،جزیرۀ غولان، از جزیره زود رد شده، جزیرۀ فیل است. جزیرۀ سیوم
چشم چپش را زده بود، مدد  ،دوباره نشست ،ماهتاب جزیره را روشن کرد، با تیر چشم چپ مرغ را زد. مرغ حرکت کرد ،از شب رفته

راب بالای درخت آشیانه را خ .دانش را پاره کرد گوهر را بیرون آوردچینه ،خواسرته دوباره چشم راستش را زد، بیرون آمد با فنر کشتش
رده بشنو از حسین: در سراپ...  رو به درگاه آمد. ،سوار شد ،خنجر را برداشتند ،درش را شکستند ،دبرداشتن ،ای نمودار شردجعبه ،کرد

ت: تفصرریل وقایع را تعریف کرد. دختر گف ،برابر دختر آمد ،مباجی را گفت: خبر بده به دختر. مباجی خنجر وجود زرّینه را برداشررت
 هوش کرد، در سراپرده با خنجر  ت چادر زرّینه ایستاد. مباجی ملازمان زرّینه را بیپش ،سر زرّینه را از تن جدا کن. مباجی با دختر آمد

نشست سر زرّینه را برید،  ،نشرسرت بر سرینۀ زرّینه. بعد از تفحّص نمودن، دست به خنجر نموده و وجود زرّینه را گرفت ،وجود آمد
ان زنپاشنۀ در را کند و طلسم را درآورد، روشن شد. اژدهایی نعره ،انقلاب شرد. بعد از ساعتی، قلعه نمودار شد، دختر رو به قلعه آمد

رسرید، خون زرّینه را در کام اژدها پاشریدند، انقلاب زیاد شرد. بعد از ساعتی، دختر و پسر دیدند قلعه و اژدها نیست، از برابر فرّخ و 
 ب(. 203 –ب  202مج: گ « )کهزاد نمودار شدند

 
 نامه. ابومسلم5-3

رو شده، پس از ، پس از فتح حصرار شرنکلویز جادو، احمد زمجی عیار در چاهی تاریک با جادوان روبهنامهابومسام  در بخشری از
باید. در زیرزمین جادوان طلسم گاوی وجود دارد که فقط اولاد حضرت علی قادر به نابودی تر راه میکشتار آنان به زیرزمینی تاریک

خانۀ جادوان خراب زند. با برهم خوردن طلسم، تاریکطلسم را بر هم می آن هستند. احمد زمجی که نسب سیادت علوی دارد، این
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ر. ک. ماند )شود و خرابۀ حصار موسوم به طلّ ابومسلمی بر جای میدیدگان تقسیم میشرود، گنج سلیمان بین نیازمندان و جنگمی
 (.7۶1-7/7۶۶: 9730طرطوسی، 

گشتند. قضا را بر سر آن چاه صار بود، همه را بکشتند و در حصار میامّا چون روز شد، احمد و یاران هر جادویی که در ح»
اند... دودی از آن چاه داران، آتش بیرون آمد و او را بسوخت... گفت در این چاه جادوانرسیدند... یکی در چاه نگاه کرد از جبّه
چاه انداختند، آتش عظیم بیرون آمد و دود سهمناک  روم... احمد مبالغه کرد. پس سنگی در آنبرآمد... احمد گفت: من در این چاه می

زاده تیغ رسول را به احمد داد و احمد به کمند در چاه رفت... ای هولناک... پس حمایل حضرت رسول را به احمد داد؛ و ملکو نعره
گاوی در بند است و از اند، و یک پس گفت: در زیرزمین چیست؟ گفت: چیزی در این زیرزمین است که جادویان عالم درو حیران

راب و اند. مضتوان رفت و معلوم نیست که از برای چه ساختهاست بر مثال ستونی، امّا در آن زیرزمین نمیسقف آن زیرزمین آویخته
یر به تیغ قلم جعبدالحمید پیش رفتند و آن زنجیر و گاو دیدند و گاو بر صفّه ایستاده بود...  و در کتابتی از آن گنبد نوشته بود که: این زن

 «ای هولناک برآمد و ایشان مدهوش شدندکند کسی که از ولایت شاه مردان بخشی داشته باشد. احمد تیغ زد و آن را قلم کرد. نعره
 (.7۶3-7/7۶۵: 9730)طرطوسی، 

 

 گیرینتیجه. 4

فراگیری  طورهبترین اسطورۀ مرتبط با الگوی رفتاری قربانی در آیین میترا، در فرایند گذار از اسطوره به تاریخ، مهم عنوانبهگاوکشی مهر 
ای وندهمایۀ اساطیری تکرارشتوان آن را برپایۀ کارکرد، بندر حماسۀ ملّی ایران و دیگر متون حماسی نمود مکرّری داشته تا جایی که می

ت های فکری تقابل، بلکه روساختنها زیرساختشد که نه مشخصبررسی گزارش نبرد رستم و دیو سفید، در نظر گرفت. پس از 
الگو بر ن کهنهای ایکه سایۀ خویشکاریچناناست، عناصر روایت این ستیز نیز تحت تأثیر مستقیم اسطورۀ گاوکشی مهر قرار داشته

واهد متعدّدی ای که شکند. فرضیّه، سنگینی میشاهنامهترین نمونۀ دیوکشی در شاخص عنوانبهتمامی زوایای نبرد رستم با دیو سفید 
ها و نمود زمینی مهر شده، الگوی خویشکاریآزمایی و مقایسه است. در موارد بررسیراستیهم از آن در میراث ادب فارسی قابل

ت، و جلوۀ شرّ، تاریکی و هراس گاو نخستین که قربانی اسمظهر روشنایی، خیر و شجاعت به پهلوانان و عیاران منتقل شده عنوانبه
یابی بخشی و برکتاست. حضور راهنمایان و روشنیکردن آن مایۀ نجات و تجدید حیات است، به دیوگاوان و جادوزنان انتقال یافته

دهد ی این پژوهش نشان میکلبرایند روند. به شمار می موردبحثتوجّه شواهد های قابلاز گوشت یا خون گاو قربانی نیز از دیگر جلوه
شی تری از داستان پیکار رستم با دیو سفید، نسبت آن را نیز با آیین گاوکتوان ضمن تأویل مدلّلشناختی میکه براساس رویکرد اسطوره

بات ز تحلیل و اثدنبال آن، شواهد مشابه دیگری نیتنها شای، محدود و منحصر به یک گزارش نیست بلکه بهمهر توجیه نمود که نه
 شوند.می
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  منابع
دانش و خرد حکاساای ب ع یمکی فصاامنامۀ ، «های مهر و رسررتمدم، جسررتاری در همانندیرسررتم، آفتاب سررپیده» ،(9۴0۴) آیرانداز، عباس.

  DOI: 90022003/jmels.202001292109002 .73-۶، ص۴/ ۴ ش، 9 س، شاهنامه و فردوسی دانشگاه فردوسی مشهد

 ، تهران: سمت.تاریخ اساطیری ایران(، 9733آموزگار، ژاله. )
 و م العات ینقدنامۀ زبان و ادبیات فارسی پژوهشگاه یموم انسان،«شااهنامهنقدی بر کتاب بوطیقا و سریاسرت در » ،(9713) آیدنلو، سرجاد.

 Https://literature.ihcs.ac.ir/article_2971.html .۴۵-۴2، ص9 ش، 9س ، یفرهنگ

هنر با یددانشگاه شه یادبیات و یموم انسان ۀدانشکد دوفصامنامۀ نررپژوهی اادب و زبان ساب( ، «خان پهلوانهفت»(، 9733. )سرجادلو، آیدن
 .23-9، ص2۵،  ش 92، س کرمان

گاه. 2، چ ۶، تصحیح پرویز ناتل خانلری، ج سک  ییار ،(97۵7) ارّجانی، فرامرز بن خداداد.  ، تهران: آ
نامۀ ادب پارسای پژوهشاگاه یموم انسانی و دوفصامنامۀ کهن، «یومرتداسرتان گ یمهر ینمودها» ،(9۴0۴)یدرضرا. حمی، رسرتم یاردسرتان

 DOI: 90070200/cpl.202002173707701 .۴2-9، ص9/9۵، ش 9۵، س م العات فرهنگی

 ، تهران: ترفند.9، چ شناسی ایرانیاهریکن درآمدی بر ،(9731) اکبری مفاخر، آرش.
 سخن.، تهران: دکتر محمود افشار و 9، ترجمۀ فرهاد اصلانی و معصومه پورتقی، چ بوطیقا و سیاست در شاهنامه ،(971۵) امیدسالار، محمود.

 ، تهران: علمی.9، تصحیح جلال متینی، چ نامهکوش ،(9733) الخیر.شان بن ابیایران
 ، تهران: بنیاد فرهنگ ایران.2های مهم یونانی(، ترجمۀ بهمن سرکاراتی، چ )برپایۀ متن دین ایرانی(، 97۶۴بنونیست، امیل. )

 ، تهران: چشمه.3پور مطلق، چ ، به کوشش ابوالقاسم اسماعیلاز اس وره تا تاریخ(، 973۵بهار، مرداد. )
 فرهنگی. و : علمی، تهران2، چ 2اللّه صفا، ج ، تصحیح یبیحنامهداراب ،(9739) بیغمی، محمّد ]مترجم[.

 .یبزرگ اسلام المعارفرةی، تهران: مرکز دا9چ شناسی تطبیقی شعر پهلوانی(، )پدیده حکاسه(، 973۵. )مطلق، جلال یخالق
 بزرگ اسلامی. المعارفرةیدا، تهران: مرکز 9، چ 90، ج های شاهنامهیادداشت(، 9731خالقی مطلق، جلال. )

 یکرپدر هفت -یناسررطوره کشررتن گاو نخسررت- یتراییم یقربان ینبازتاب نماد»(، 971۴وبه خراسررانی. )دوانی، فزونه؛ محمّد فشررارکی؛ محب
 .20-9، ص2/2۵، ش 3، س شناسی ادب فارسی دانشگاه اصفهانفصمنامۀ متن، «ینظام

 .۶2-77، ص7، ش فصمنامۀ پاژ، ترجمۀ مسعود جفری جزی، «رستم دستان»(، 9713دیویس، دیک. )

 ، تهران: فروهر.میترائیس  / آیین مهر ،(97۶1) رضی، هاشم.
 ، تهران: معین، قطره و انجمن ایرانشناسی فرانسه.9، چ 7ج ، تصحیح حسین اسماعیلی، نامهابومسم  ،(9730) طرطوسی، ابوطاهر.
های رگ اسلامی )مرکز پژوهشبز المعارفرةی، تهران: مرکز دا۶، چ 2، تصحیح جلال خالقی مطلق، ج شاهنامه ،(9717) فردوسی، ابوالقاسم.

 ایرانی و اسلامی(.
( ساب یۀانشریزبان و ادب فارساادوفصامنامۀ ، «های ایرانیای و گردش آن در متنمایۀ اسرطورهتکثیر شرر؛ یک بن»(، 9۴07کهریزی، خلیل. )

 DOI: 90022072/PERLIT.202200211907307 .30-۶۶، ص2۶0، ش 33، س   یزادبیات دانشگاه تبر ۀدانشکد

 ، تهران: شورای عالی فرهنگ و هنر، مرکز مطالعات و هماهنگی فرهنگی.های دینی در ایرانسیر اندیشه(، 97۶۶. )محمدجوادمشکور، 
، شماره 90دوره ، شناخت پژوهشگاه یموم انسانی و م العات فرهنگیدوفصمنامۀ زبان، «رستم، سرباز مهر»(، 9713نظری فارسانی، محسن. )

 .91-9، ص2/  2
ش (، به کوششاهنامه)سی گفتار دربارۀ فردوسی و  های دیرینهسخن، ترجمۀ جلال خالقی مطلق، «دیو سپید مازندران»(، 9739نولدکه، تئودور. )

 .۴93-۴99، تهران: افکار، ص9علی دهباشی، چ 
مجلس شورای اسلامی، تاریخ  کتابخانۀ(، محفوظ در 92۶3به شمارۀ )نشانۀ اختصاری ]مج[، ، داستان حسین کُردنویس دست[، نامهیتی ]

 . کتابت: سدۀ سیزدهم ه
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