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The present article is organized with the aim of analyzing the place of 

tradition within the existential structure of Dasein and elucidating its role 

in the realization of an authentic life in Heidegger’s thought. In 

Heidegger’s philosophy, tradition is not merely a heritage transmitted from 

the past, but rather a mode of historical facticity into which Dasein is 

thrown and through which it encounters its own possibilities. The main 

question of this article is: how can a human being, thrown into the context 

of tradition, live authentically? The research method is based on the 

conceptual analysis and phenomenological interpretation of the 

fundamental concepts of thrownness, historicality, resoluteness, and 

being-towards-death, in order to reveal the relationship between tradition, 

authenticity, and freedom at the ontological level. The findings indicate 

that the content of an authentic life is determined by tradition, and in 

Heidegger’s thought, authenticity and autonomy consist in enacting the 

existing values within a tradition. Being true to one’s heritage and tradition 

is identical to being true to one’s deepest self. Tradition, as the historical 

realization of facticity, encompasses both limitation and freedom 

simultaneously; for in every tradition, restricting and disclosing aspects are 

present side by side. Therefore, Dasein’s freedom becomes possible within 

the boundaries of tradition as its own horizon of historicality. 

Consequently, an authentic life is not a rupture from the past, but a mode 

of responsible re-disclosure of Being; a disclosedness in which Dasein, by 

embracing its thrownness, transforms tradition from historical passivity 

into the possibility of self-understanding. 

Cite this article: Darabi, K. & (2026). Probing the Role of Tradition in Authentic Life from Heidegger’s Perspective. 

Journal of Philosophical Investigations, 20 (55), 13-30. https://doi.org/10.22034/jpiut.2025.70315.4347 

 © The Author(s).                                       Publisher: University of Tabriz.  

 

 

https://doi.org/0000000000000
https://orcid.org/0009-0000-2195-3984
https://orcid.org/0009-0000-5860-8463


 Journal of Philosophical Investigations, University of Tabriz,Volume 20, Issue 55, 2026. pp. 13-30                14  

Extended Abstract 

This paper aims to provide a comprehensive analysis of the role of tradition in the authentic 

life of Dasein, according to Martin Heidegger’s philosophy. Contrary to common 

interpretations that often marginalize tradition or equate it with the inauthenticity of the “they”, 

this study posits that tradition is not an obstacle to be overcome but rather the fundamental 

condition of possibility for the very content of an authentic existence. The central research 

question explores how Dasein, which is invariably thrown into a historical and cultural context, 

can achieve authenticity not by breaking from its tradition, but by engaging with it. This 

investigation seeks to elucidate the ontological relationship between tradition, thrownness, 

historicity, freedom, and authenticity, arguing that a genuine understanding of Heideggerian 

authenticity requires a positive reassessment of tradition’s existential function. A further 

motivation for this inquiry arises from the ambiguity surrounding the status of tradition in 

Heidegger scholarship. In many interpretations, authenticity is understood primarily in 

individualistic terms, as if Dasein could attain its ownmost being only by distancing itself from 

inherited norms, communal meanings, and historically transmitted forms of life. Yet such a 

reading overlooks Heidegger’s insistence that Dasein never exists as a detached subject 

confronting history from the outside; rather, it always already understands itself through a 

historically sedimented world of significance. For this reason, any account of authentic 

existence that neglects the constitutive role of tradition risks reducing authenticity to an abstract 

formal ideal. This paper therefore argues that tradition must be reconsidered not merely as a 

background condition of existence, but as an ontological horizon within which selfhood, 

responsibility, and freedom become intelligible in the first place. 

The research methodology is rooted in conceptual analysis and phenomenological 

interpretation, primarily drawing from Heidegger’s seminal work, Being and Time. The study 

systematically examines the core existential analytics of Dasein to reveal the intrinsic link 

between tradition and authenticity. This involves a detailed hermeneutic exploration of 

foundational concepts such as thrownness, which establishes Dasein’s inescapable immersion 

in a pre-interpreted world; historicity, which defines Dasein’s being as fundamentally temporal 

and inherited; resoluteness, as the authentic mode of taking responsibility for one’s being; and 

Being-towards-death, as the ultimate individualizing possibility that calls Dasein back to itself. 

By analyzing how these concepts interrelate, the paper demonstrates that tradition is not merely 

a collection of past artifacts but the living horizon within which Dasein’s freedom and 

authenticity are realized. 

Crucially, the paper elucidates that authenticity, while fundamentally concerned with the 

content derived from tradition, also possesses distinct structural dimensions. These structures 

are primarily understood through two pathways: being-towards-death and anxiety. Being-

towards-death involves confronting Dasein’s ultimate finitude and the unique, irretrievable 

nature of its existence, thereby calling it away from the inauthentic distractions of 

everydayness. Anxiety, stemming from Dasein’s thrownness and awareness of its potentiality-

for-Being, compels it to confront its responsibility and make resolute choices. These structural 

pathways are not merely abstract formalisms but serve as the very modes through which Dasein 

can authentically engage with its inherited possibilities, thereby giving substance to its 

existence through the content provided by tradition. 
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The findings reveal that tradition in Heidegger’s thought operates on two distinct levels. On 

one hand, it can manifest as the unthinking, leveling force of das Man, promoting conformity 

and fallenness into everyday mediocrity. However, on a more fundamental level, tradition 

functions as a historical heritage that provides the repository of possibilities from which Dasein 

can draw the content for an authentic life. Authenticity is not an act of creating values ex nihilo 

but is achieved through the resolute appropriation of possibilities handed down by one’s 

heritage. The authentic Dasein, awakened by the call of conscience and the anticipation of 

death, does not reject its thrownness but rather returns to it with a newfound awareness. This 

resolute return allows Dasein to discern the gap between the genuine possibilities inherent in 

its heritage and their distorted realization in contemporary public life. Freedom is thus not 

liberation from tradition but freedom for the possibilities that tradition alone makes intelligible 

and available. In addition, the analysis shows that the authentic retrieval of tradition is 

inseparable from Heidegger’s notion of repetition, understood not as the mechanical 

reproduction of the past but as the selective reactivation of inherited possibilities. Through 

repetition, Dasein does not simply preserve what has been handed down; it reopens the past in 

light of its finite situation and thereby discloses possibilities that remain concealed within 

dominant public interpretations. This means that authenticity involves a critical relation to 

tradition: neither blind obedience nor total negation, but a discerning appropriation that 

distinguishes originary possibilities from their fallen or distorted forms. Hence, the findings 

suggest that authentic existence is historical in a double sense: it is shaped by what has been 

transmitted, and at the same time it actively reinterprets that transmission in order to project a 

more originary future. 

Ultimately, the study concludes that tradition is central to Heidegger’s project of existential 

ontology. It is the medium through which Being is disclosed historically, constituting the 

essential ground for Dasein’s self-understanding. This perspective collapses the facile 

opposition between individual freedom and historical determination, establishing that 

authenticity is realized as a creative and responsible engagement with historical heritage. 

Freedom is redefined as the capacity to open oneself to un-actualized possibilities residing 

within tradition. Therefore, Dasein, as a fundamentally historical being, accesses its ownmost 

possibilities by interpreting and taking ownership of the tradition into which it is thrown, 

making tradition not a barrier, but the indispensable source and horizon of an authentic life. 

Moreover, this paper demonstrates that Dasein’s relation to tradition is neither static nor merely 

receptive; rather, it is interpretive, selective, and re-creative. In an authentic mode of existence, 

Dasein does not regard tradition as a fixed and binding set of doctrines, but as a field of open 

possibilities that must be re-understood and reappropriated in light of its present situation. From 

this perspective, authenticity does not mean a mere return to the past or a passive repetition of 

historical heritage, but a form of creative repetition in which Dasein, by recognizing the limits 

and possibilities of its historical situation, retrieves certain marginalized or unrealized 

possibilities within tradition. In this way, tradition is not only the ground of Dasein’s self-

understanding, but also the site in which the future is disclosed, since only through an authentic 

confrontation with historical heritage can new possibilities of being emerge.
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 : هاواژهکلید
 یسنت، معنا ل،یاص یزندگ ن،یدازا

 دگریها ،یزندگ

در  لیاص ی  نقش آن در تحقق زندگ نییو تب نیدازا الیستانسیسنت در ساختار اگز گاهیجا یمقاله حاضر با هدف واکاو
از  یاشده از گذشته، بلکه نحوهمنتقل یراثیسنت نه صرفاً م دگر،یها شهیاست. در اند افتهیسامان  دگریها شةیاند

. مسأله گرددیرو مروبه شیخو یهاشود و از رهگذر آن با امکانیپرتاب م نیاست که در آن دازا یخیتار یبودگواقع
 لیکند؟ روش پژوهش بر تحل یزندگ لیاص تواندیشده در بستر سنت چگونه ماست که انسان  پرتاب نیمقاله ا نیا یاصل

تا نسبت  است مرگیسوبهیو هست تیمصمم ،یمندخیتار ،یشدگپرتاب نیادیبن میمفاه یدارشناختیپد ریتفس و یمفهوم
توسط سنت  لیاص یزندگ یمحتوا که دهدینشان م هاافتهیآشکار گردد.  یشناختیدر سطح هست یسنت با اصالت و آزاد

 کیموجود در  یهادر ارزش کردنیبازعبارت است از نقش یاصالت و خودمختار دگر،یها شةیو در اند شودیم نییتع
است. سنت، در مقام تحقق  شیخو شتنیخو نیتر قیصادق بودن با عم انو سنت  خود، هم راثیسنت. صادق بودن با م

در کنار  ندهیوجوه بازدارنده و گشا یدر هر سنت رایرا توأمان در خود دارد؛ ز یو هم آزاد تیهم محدود ،یبودگواقع یخیتار
و  شودیخود او، ممکن م ی مندخیمثابه افق تارسنت، به یدر درون مرزها نیدازا یآزاد نیحضور دارند. بنابرا گریکدی

با  نیکه در آن دازا یایمسئولانة وجود است؛ گشودگ ی از بازگشودگ یااز گذشته بلکه نحوه ینه گسست لیاص یزندگ
 .سازدیدگرگون م شیبه امکان  فهم خو یخیتارسنت را از انفعال  ،یشدگپرتاب رشیپذ
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  مقدمه

، سنت هستی و زمانتحلیل زندگی اصیل باقی مانده است. در  ةدر حاشی هایدگر اغلبة های رایج از اندیشسنت در خوانشة مسئل

ای صرفاً مثابه دادهشود، یا بهفهمیده می 3و سقوط 2داسمن1،مایگیمیاناصالت از خلال عدم سازوکارهای معمولاً یا در پیوند با

در  4مندی، چنین فهمی با جایگاهی که تاریخحالتاریخی که در نهایت باید در مسیر تحقق اصالت پشت سر گذاشته شود. بااین

مندی نه امری خمند است، و اگر این تارینحوی تاریخ. اگر دازاین همواره بهنیستسازگار راحتی ساختار وجودی دازاین دارد به

 پذیر در مسیر اصالت تلقی کرد.صرفاً نیرویی مانع یا امری حذف توانیاز بودن اوست، آنگاه سنت را نم اینحوهعارضی بلکه 
خودآمده است؛ افقی که پیش از هر انتخابی، که دازاین همواره در افقی از معنا به دهدیشدگی نشان متحلیل هایدگر از پرتاب

بودن ای تاریخی از گشودهای قراردادی از عادات، بلکه نحوه. این افق نه مجموعهکندیامکان فهم، تفسیر و عمل را تعیین م

 اریخی است.عینی این افق تم تجس ،معنادرهمین سازد. سنت،دسترس یا مسدود میها را پیشاپیش قابلجهان است که امکان

 در مندیتاریخ یدرون منطق کار، این با چراکه فروکاست؛ الزام و آزادی ةتوان نسبت دازاین با سنت را به تقابل سادرو، نمیازاین

 . شودمی گرفته نادیده هایدگر تحلیل

لت به نحوی از خودبودگی فردی تفسیر شده است که با در بسیاری از تفسیرهای متأثر از اگزیستانسیالیسم متأخر، اصا

شود. مشکل این خوانش نه صرفاً وفادارنبودن تاریخی آن، از امر موروثی و گسست از الگوهای سنتی تعریف می یگیرفاصله

گونه که در و میراث در ساختار تحلیل هایدگر است. مصممیت، آن 6، وجدان5اش با نسبت درونی میان مصممیتبلکه ناسازگاری

است؛ بازگشتی که امکان تصاحب متفاوت  7شدگیشود، نه تعلیق گذشته، بلکه بازگشت آگاهانه به پرتابتبیین می هستی و زمان

بسته عنای متمایز اما هماز این منظر، سنت واجد دو م که پیشاپیش از دل سنت مطرح شده است. گشایدمیهمان امکانی را 

 ةمثاب، سنت بهرمایه؛ و از سوی دیگهای میانو بازتولید رویه داسمنمثابه تثبیت ناشفاف تجربه در سطح سو، سنت بهاز یک؛ است

مرو کلی به قل. خلط این دو سطح، سنت را یا بهکندیاو حمل م 8یمندهای تاریخی دازاین را در افق زمانمیراثی زنده که امکان

دهد. هر دو رویکرد، امکان اندیشیدن به نسبت ایجابی نگارانه تقلیل میای قومیا آن را صرفاً به داده کاهدمی اصالت فروعدم

 .کنندمیسنت و اصالت را از پیش مسدود 

زندگی  محتوای هایدگر، شرط امکان تحقق ةحاضر بر آن است که نشان دهد سنت، در منطق وجودشناختی اندیش ةمقال

یابد که در قالب میراث هایی تحقق میامکان ةنها، بلکه در تصاحب مصمماارزش ةاصیل است. اصالت نه در تولید خودسران

شوند. به همین دلیل، آزادی اگزیستانسیال نیز نه بودگی او معنادار میاند و تنها در نسبت با واقعتاریخی به دازاین فراداده شده

 سازد.زیست میپذیر و قابلها را فهمهایی است که سنت، آنگشودگی فعال به امکان ةمنزلافق تاریخی، بلکه به معنای رهایی ازبه

این البته سنت تنها در  .پردازدمیهایدگر  ةبه بررسی مفهوم سنت در اندیش هستی و زمانبا محوریت کتاب  پژوهشاین 

از استقرار تحلیل  در آثار اولیه هایدگر، پیشیز به این مفهوم پرداخته است. ذکر نشده است، بلکه هایدگر در آثار دیگرش ن کتاب

شود. در این مرحله، زیستن انسانی مطرح می ةتوصیف پدیدارشناسانچارچوب تاریخ در  ة، مسئلهستی و زماندر  وجودی دازاین

                                                 
1 Averageness, Durchschnittlichkeit 
2 The They, Das Man  
3 Falling, Verfallen 
4 Historicity, Geschichtlichkeit 
5 Resoluteness, Entschlossenheit 
6 Conscience, Gewissen 
7 Thrownness, Geworfenheit 
8 Temporality, Zeitlichkeit 
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زندگی مورد توجه است. زندگی انسانی،  گار از خودماندعنوان بعُدی درونموضوعی برای بازسازی نظری، بلکه به ةمنزلتاریخ نه به

سازد، بلکه بدان معنا که همواره کند، ذاتاً تاریخی است؛ نه از آن رو که نسبت خود را با گذشته برقرار میکه هایدگر تأکید میچنان

  (.122، 2001، )هایدگر یابدای زیسته و مؤثر تحقق میدر افق گذشته

گاه با جهانی خنثی فرض استوار است که زندگی انسانی هیچگفتارهای فرایبورگ بر این پیشتحلیل جهان زیسته در درس

شود. جهان همواره از پیش معنادار است و این معنا نه حاصل فعلی تأملی، بلکه بخشی از ساختار خود  زیستن است. مواجه نمی

ای که فهم، نه عملی گونهدگی انسانی در جهانی جریان دارد که پیشاپیش تفسیر شده است؛ بهکند که زنهایدگر تصریح می

ها یا ای از آموزه، سنت نه مجموعهبر این اساس (.89، 1995 )هایدگر، شودای از بودن در جهان محسوب میثانوی، بلکه نحوه

صرفاً  معنادرهمینحال، سنت بااین سازد.ای است که امکان هرگونه فهم را فراهم میفسیریشده، بلکه افق تباورهای منتقل

کردن امکان فهم، گرایشی قوی به تثبیت تجربه دارند. زندگی های تفسیری  موروث، در عین فراهمنقشی ایجابی ندارد. افق

خطای نظری،  ةتلقی کند. هایدگر این وضعیت را نه نتیج ها را بدیهیانسانی تمایل دارد در تفسیرهای مسلط آرام بگیرد و آن

، 1955 )هایدگر،شود تدریج تضعیف میمندی بهداند؛ وضعیتی که در آن امکان پرسشروزمره می ندگیبلکه ویژگی ساختاری ز

های ها و ناهماهنگیها، اختلالشود. گسستحل نمیشده های تثبیتدر افق طور کاملحال، زندگی تاریخی هرگز بهدرعین (.150

گیری از تفسیرهای موروث نه از خلال تصمیمی نظری، سازند. امکان فاصلهمند میهألتجربه، پیوسته نسبت فرد با سنت را مس

ز این منظر، سنت نه دهند. اهای رایج توان توضیح تجربه را از دست میشود؛ آنگاه که بداهتبلکه در دل خود زیستن پدیدار می

توان گفت که در بر این اساس، می ساختاری بسته، بلکه افقی ناپایدار است که همواره در معرض لغزش و بازاندیشی قرار دارد.

ای است شود. سنت در این دوره، عرصهعنوان مانعی تاریخی فهم میمرجعی مطلق و نه صرفاً بهة مثابهایدگر، سنت به ةآثار اولی

هستی که در  وجودشناختی این نسبت تبیینآن زیستن تاریخی انسان میان تثبیت معنا و گشودگی تجربه در نوسان است. که در 

های پدیدارشناسانه تر در همین تحلیلیابد، بر بنیانی قرار دارد که پیشمندی و اصالت بسط میبا مفاهیمی چون تاریخ و زمان

 .فراهم شده است

 معنایبه Traditioلاتین ة که از واژ Tradition. یکی کار رفته استبه دو واژه در برابر سنت زمانهستی و  در کتاب

از پشت به پشت » و «بازمانده»های معنابه  uberliefernةکه از واژ uberlieferungریشه گرفته، و دومی « از گذشته»

که خود آن هم  ایواژه؛ رسدمی« حمل کردن» و « عرضه کردن» یمعناها به  liefernمشتق شده است. و تبار آن به« رسیده

« مل کردنح» معنایبه  livrerواژه فرانسوی ةاین تبار لاتینی، ریشاست.  گرفته شده« آزاد » معنایبه Lieberاز ریشه لاتین 

بیان مقصودش  . هایدگر برایمکنمیهم است. آن چه از گذشته حمل شده و به من رسیده است، امری است که من آن را آزاد 

. بارها در آثار او به کار رفته است هاواژه که معنای میراث داشتند و این بردکار میهبرا هم   erbschaftو  erbeیهاواژه

که اولی همراه است با نگاه منفی به گذشته و  رسدمیدر چیست؟ به نظر  uberlieferung و traditionتفاوت دو واژه 

دهد و مترادف می واژة دوم تلقی مثبتی از سنت را نشان ، اماگر بیشتر در واکنش به آن تعبیر ویرانگری را به کار برده استهاید

گذشته و تلاش برای ساختن امری تازه. تعدادی از شارحان اندیشة هایدگر  یهاامکان بازآفرینی و کشف معنایبهاست با تکرار 

  (.636، 1395)احمدی،  اندنهایی انگاشته تفاوت دو معنای سنت را قاطع و

اند؛ به قرار داده 1«میراث»برخی در تفسیر سنت، فقط معنای اول را مورد توجه قرار داده و با نگاهی منفی، آن را در مقابل 

شناسی اما با دقت در واژه، انددانسته آنامکانات  ةفعالانپویا و  و میراث را تصاحب گذشتهة شدطوری که سنت را شکل تحریف

                                                 
1 Heritage, Erbe 
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بر معنای منفی آن حمل کرد، زیرا این  صرفاً توان دریافت که لزومی ندارد سنت در اندیشه هایدگر راگفته، میو معانی پیش

سنت و به همین دلیل این پژوهش بر این باور است که در تحلیل اگزیستانسیال دازاین،  مثبتی نیز هست.وجوه مفهوم واجد 

روی یک سکه از پدیدار واحد در ساختار تاریخ مندی دازاین هستند،  دو میراث دو پدیدة مجزای از هم نیستند بلکه در هم تنیده و

آن را آگاهانه  یهاامکانمطلب است که میراث همان سنتی است که دازاین با تکرار،  گویای این های مختلف هایدگرعبارتزیرا 

 .  دکنمی بازآفرینی

)ویس،  را برای آن برگزیده است«فرادهش»اثر ژان ماری ویس ذکر شده و مترجم معادل  هایدگر ةنامواژهدر  سنت واژه

هستی و شود. این در حالی است که خود هایدگر در اثر استفن میشلمن دیده نمی فرهنگ اگزیستانسیالیسماما در  (،131، 1397

اگرچه  جای سنت به کار رفته است. میراث به ةکلمالبته در برخی از آثار ترجمه شده  ،سنت و میراث پرداخته است ةبه مقول زمان

متون تعداد قابل توجهی از اند، اما در مطرح کردهسنت و میراث برخی از شارحان مانند جولیان یانگ نکات مهمی را درباره مفهوم 

واقع شده است، با این که لوازم فلسفی مهمی  توجهیکممفهوم سنت و میراث مورد یدگر، ها در مورد شدهتحلیلی و آثار نوشته

 بر مفهوم سنت مترتب است. 

فهم  .شودیمند است با سنت روبه رو مکید کرده است که دازاین چون تاریخأهمواره ت هستی و زمانهایدگر در کتاب 

درون جهان پرتاب شده هایدگر، دازاین موجودی است که به اندیشةگره خورده است؛ زیرا در  شدگیپرتابمندی به مفهوم تاریخ

است. از همین منظر، سنت  شدهدادهاز پیش است؛ جهانی که نه محصول انتخاب فردی، بلکه افقی تاریخی از معناها و امکانات

های تفسیر و کنش را برای دازاین از سویی افق؛ زا استشدگی انسان، هم محدودکننده و هم امکانعینی پرتاب متجس ةمنزلبه

ترتیب، پرسش گرفتار کند. بدین سمنتواند در صورت غفلت، انسان را در تکرار و روزمرگی  دازند و از سوی دیگر، میرقم می

دازاین در گرو گسست از آیا آزادی  تواند اصیل زندگی کند؟شده در بستر سنت چگونه میانسان  پرتابگیرد که اساسی شکل می

در تفکر « مندیتاریخ»و « اصالت»اصلی تنش میان  ةیابد؟ این پرسش، هستآن تحقق می ةسنت است، یا در تملک خلاقان

 شناسی او در پیوند آزادی و تاریخ است.های هستیترین چالشهمین دلیل، طرح آن، یکی از بنیادیسازد و بههایدگر را می

فلسفی، از دو جهت قابل تبیین است: نخست، از منظر درون پژوهش در موضوع جایگاه سنت در زندگی اصیلضرورت بنابراین 

عنوان بازگشودگی به نفی گذشته بلکه به ةمثابدهد تا آزادی، نه بهشدن دازاین امکان میزیرا بازخوانی نقش سنت در روند اصیل

های شود. دوم، از منظر پژوهشانگارانه از آزادی به نقد کشیده میتصویرهای ساده روازاینهای تاریخی فهمیده شود؛ امکان

شرط امکان زندگی  مثابهبهسنت  مندمندی، مرگ یا فهم بوده و تحلیل نظامها تمرکز بر مفاهیمی همچون زمانپیشین، که در آن

 اصیل  انسان مغفول مانده است.

شناختی، نسبت میان سنت و آزادی را در چارچوب که با تفسیر پدیدارشناختی و هستی حاضر در پی آن است شرو، پژوهازاین

، بلکه الگویی دهددست به ای از اصالت در تفکر هایدگرتنها فهم تازهتواند نهاصیل زیستن دازاین روشن سازد. این تحلیل می

های امکان ةکه در آن سنت نه مانع، بلکه سرچشمفلسفی برای درک نسبت انسان با سنت و تاریخ خویش ارائه کند؛ الگویی 

 نوین زیستن است.

، منحصر به «ی کرکگور و هایدگرهابازخوانی مفهوم اصالت در فلسفه هستی با نگاهی بر اندیشه»الله مظفری در مقاله روح

دوری از روزمرگی را از خصوصیات انسان اصیل در اندیشه کرکگور  ال و، داشتن اضطراب اگزیستانسییریپذتیفرد بودن، مسئول

 زادهطالب، اما در این مقاله به جایگاه سنت در زندگی اصیل اشاره نشده است. حبیبی ،(1394)مظفری،  و هایدگر برشمرده است

 مند دازاین را بررسیساختار تاریخ، «هایدگر و زمان هستیبنیادین در  شناسیهستی مندی و نسبت آن باتاریخ»در مقاله  و رجبی
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 ةبه واژ ادشدهی سندگانیحال، نو نیبا ا (.1401، و رجبی زادهطالب ،)حبیبیاند تقدیر و حوالت پرداخته ث،تفاوت میرا به و کرده

جایگاه میراث در زندگی اصیل نیز همچنین . ریخ ایهمان سنت است  «راثیم» ایاند که آنکرده مشخصو  ای نداشتهاشاره سنت

 آن است که ضمن تبیین جایگاه سنت )میراث( در زندگی اصیل، با تحلیل مفاهیم بنیادین حاضر پژوهشنوآوری  بیان نشده است.

  .کندمیبررسی شناختی هستیسطح مرگ، نسبت سنت را با اصالت و آزادی در سویبهمندی، مصممیت و هستیتاریخ

 دازاین دگیشپرتاب و سنت

خانواده و  فرهنگ، نژاد، دین، نیروهای تصادفی شانس یا تقدیر، کشور و محل تولد ما،. ایماز نظر هایدگر ما به جهان پرتاب شده

 شدگیشدن در وجود ناخواسته را پرتابهایدگر این رخداد افکنده. اندالواقع جهان ماست تعیین کردهمحیط اطرافمان را که فی

 های فعلی ما است؛موقعیت سرجمع همة بودگی ما،واقع. نامدمی 1بودگیکشیم، واقعباری را که در نتیجة آن بر دوش میو  نامیده

شدگی ویژگی محوری پرتاب. های آینده به آن تبدیل شویماز منظر امکان دهدبودگی به ما توان میچیزهایی که این واقع علاوةبه

ماند و این بر کل شدگی باقی میدازاین همواره در وضعیت پرتاب. قعیتی ایستا و مختومه نیستو از نظر هایدگر وا دازاین است

 . ایماز نظر هایدگر، ما پیشاپیش آن چیزی هستیم که بوده (.57، 1398 واتز،) گذاردمی وجود او تأثیر

ای که در آن به وسیلة سنت و جامعهنحوة هستی ما به. سنت استشدگی مرتبط است، مفهوم یکی از مفاهیمی که با پرتاب

 (.133، 1395، جانسون) یابیممان دست میما به نحوة هستی خویش، در فرآیند اجتماعی و تاریخی. پذیردبریم، قوام میسر می

آییم و هستی خود را جهان درمی هایدگر، سنت امری برساخته یا قابل گزینش نیست، بلکه بستری است که در آن به ةدر اندیش

وچرا در آن چونشود بیتوان آن را به تمامی وانهاد و نه میمی روازهمینای است از امکان، قید و خلاقیت؛ یابیم. سنت آمیزهمی

 ارنده و گشاینده در کنار یکدیگر حضور دارند. مستقر ماند. در هر سنتی وجوه بازد

زبان چیزی است که از گذشته به ما رسیده، نه چیزی  ؛زبان اشاره کرد مثالتوان به تر شدن مقصود هایدگر میبرای روشن

از قواعد  ایدهد و ما درون شبکههای آغازین زندگی، یادگیری زبان در وضعی منفعلانه رخ میکه خود برگزیده باشیم. در سال

کنیم. تا زمانی که خواهان ارتباط با دیگران باشیم، ناگزیر باید در همین ساختارها حرکت کنیم؛ مقرر رشد میو ساختارهای ازپیش

گیری ما با بهره. همه، در دل همین محدودیت، امکان نوآوری نهفته استتوانیم دستور زبانی تازه و شخصی بیافرینیم. با ایننمی

قید  ةرو، سنت را باید هم سرچشمآوریم. از همینهای نو بر زبان میسازیم و سخناژگان و قواعد، معناهای تازه میاز همان و

 (.636، 1395 )احمدی، کندرا در خود حفظ می 2دانست و هم مبدأ زایش و آزادی؛ چیزی که در عین مرزبندی، امکان گشودگی

رسیده تلقی کرد؛ بلکه سنت ارثهای بهای از مفاهیم، باورها یا روایتتوان صرفاً مجموعههایدگر را نمی ةاندیشبنابراین سنت در 

دهد. بدین معنا، سنت ای را از پیش سامان میدارشدن هر تجربهتر، ساختاری پیشاتأملی است که امکان معنادر سطحی بنیادی

 .سازدمند میشیم، بلکه آن چیزی است که امکان اندیشیدن را پیشاپیش افقاندیآن می ةنه آن چیزی است که ما دربار

 ی مندخیتار با سنت رابطه

بر اینکه دازاین عملا و بالفعل یک بستر تاریخی د کنیم دلالت یمندخی. تارشودمیوی ناشی  مندیزماندازاین از  یمندخیتار

رخداد بودن دازاین ملازم آن است که تاریخی داشته باشد.  چراکه دارد. به نظر هایدگر دازاین بدون بستر تاریخی معنی ندارد؛

 هاآنان داسمن از حاوی فرهنگ، زبان و همه امکانات مشترکی است که دازاین به عنو ددهرخ می این تاریخ که دازاین در آن

                                                 
1 Facticity, Faktizität 
2 Disclosedness, Erschlossenheit 
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ز آن ا سوی دیگرذاتی اوست و از  مندیتاریخاست،  که دازاین یک رخداد روازآنپرتاب شده است.  هاآنه ب بهره مند است و

دهنده منشأ امکانات دازاین نیز هست؛ امکاناتی داند، این مفهوم نشانمندسازی میمندی را ساختار زمانحیث که هایدگر تاریخ

  (.209، 1403)خاتمی،  است« داسمن»ها همان ه آنکه سرچشم

 هایشامکان سویبهشیوه در جهان بودن دازاین است و روشی است که دازاین را  مندیزمان در واقع هایدگر معتقد است

او نیز در  مندیمکانممکن است و حتی  یمند. بنیان این هستنده، یعنی دازاین و هستی او تنها بر بنیاد زماندهدمیسوق 

سوی دربهاصیل  دازاینی است که قاطعانه تقدیر خود را  یمنداز نظر هایدگر، زمانی مندزمان مفهوم، اما ریشه دارد اشیمندزمان

ساختار توان میرا نیز  یمندخیتار بنابراین (.374، 1403 فرهمند، دانش و اصل عبداللهی، )صوفیانی،درک کرده باشد  مرگ بودن

یک فرد جدا از نسل پیش  ةگذشت دازاین در حال او حاضر است، این گذشته صرفاً ةگوییم گذشتوقتی میو بنیاد دازاین دانست. 

درون تفسیری  ست. دازاین دراملتش نیز  ةدر زمان است، در تاریخ نیز هست. دازاین گذشته کهمچنانها نیست. دازاین فرادهش

هایدگر بر  (.520، 1400)جمادی،  کندمی و تفسیر فهمدمی ن خود و امکانات راآموروثی از دازاین بار آمده است که بر حسب 

 رویدررویک سنت زنده در ما حضور دارد. اگر مرگ ما را  منزلةبهکید دارد که گذشته همواره بخشی از هستی ماست و أاین امر ت

زیرا  د،کنیکه هر یک از ما باید آن را بپذیرد، تولد و سرشت جمعی آن نیز محدودیت ما را آشکار م دهدیمحدودیتی قرار م

به  یمندخیتار باارتباط سنت  .(77، 1397نسون، )جا ما نیستدست به یمشویانتخاب قوم و فرهنگی که در درون آن زاده م

 .شودیمصممیت احتیاج دارد که در ادامه به آن پرداخته م دازاین اصیل وتبیین مفاهیمی مانند 

 دازاین تاصالعدماصالت و  و سنت

 ألة چگونگیحل مس ، کلیداو ةدر اندیش. قائل است )ناخودینه(2 لیراصی)خودینه( و غ 1هایدگر برای دازاین دو حالت اصیل

در دو ساحت محتوا و ساختار بررسی کرد  زیرا برای تبیین دازاین اصیل باید اصالت را ؛فهم مفهوم سنت است ،دازاین نشداصیل

  .دکنایفا می حتوای اصالتم این سنت است که نقش مهمی در تأمین تا بتوان به درک درستی از مقصود هایدگر دست یافت و
  :گویدمیهایدگر 

این ، اما اوست، تعیین کردیم که بودنش همّ یافهمنده توانستن هستی ةایده اگزیستانس را به مثاب

یا ( نااصالت)یا ناخودینگی ( اصالت)، برای خودینگی آنچه هر بار از آن  من است مثابةبه توانستنهستی

 .(301، 1395هایدگر، ) ، آزاد استشودیحالتی که در آن، بین این دو فرقی گذاشته نم

خود او تأکید دارد که کند. تحلیل می داسمن)خود کسان( و سقوط اصالت دازاین را در پیوند با دو مفهوم کلیدی هایدگر عدم

 هایدگر،) کردآن را از خود خودینه، یعنی خودی که خودش را دریافته است، متمایز  بایداست که  خود داسمنهمان دازاین روزمره، 

« بودنـدیگرانـبا»در ساحت   نشدجذب معنایاصالت است که بهای از عدماز سوی دیگر، سقوط در جهان نیز نشانه (.173، 1395

 شودیناخودینگی او مگیرد و منجر به کنجکاوی و ابهام قرار می ،پرگویی ةوضعیتی که در آن تعاملات دازاین تحت سیطر است؛

 .(233، 1395هایدگر، )

 

                                                 
1 Authenticity, Eigentlichkeit 
2 Inauthenticity, Uneigentlichkeit 
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 اصالت مفهوم ساختار

با توجه به عبارات  .شود، زمینه برای طرح کیفیت اصالت پیداکردن دازاین فراهم میغیراصیلبعد از توضیح خصوصیات دازاین 

یا اصالت( که  بوده )خودینگی -خود-وجود از  ؛دو حالت بنیادی برای دازاین قائل شد توانمی ،هستی و زمانمختلف هایدگر در 

رها یا سرکوب  هاامکاننبوده که در آن این  -خود -هستی خویش را به تملک درآورده است و وجود از یهاامکان در آن دازاین

اصالت چون  در .(301، 1395هایدگر، ) وفادار بمانداصیل است مادامی که خود به تصمیم برسد، و به خویش  . دازاین،اندشده

منطبق  معنایبه بودناصیل .(67، 1397یانگ، ) خواهد بود رخودمختا، شخص گرددمینچیزی به وسیلة داسمن بر شخص دیکته 

البته  .(87، 1398 واتز،) کار خودم را انجام دادن، فارغ از عقیده داسمنبودن با خود  خویشتن است؛ یعنی شخص  خودم بودن و 

نااصیل باشد، در حالی که  تواندیحتی عدول از شرایط متعارف نیز م. اصالت را نباید به معنی عدول از وضعیت متعارف معنی کرد

 )اینوود، اصیل باشد تواندیم صورت گرفته است،( نه بر مبنای داسمن) سازگاری با رفتار مرسوم چون بر مبنای انتخاب خود

پیروی  داردبرمیاست؛ زیرا آن چیزی که بار مسئولیت را از دوش دازاین  یریپذتینتیجة خودمختاری دازاین، مسئول .(110، 1395

 .(121، 1395 دگر،)های از تصمیمات داسمن است

درباره وجود خود تصمیم  توانی، ماست غیراصیلدر حالی که  دازاینآیا  این است که .شودمیپرسش مهمی که مطرح 

 تصمیم خود را به داسمندازاین  و در شرایطی که اصالتعدمپاسخ هایدگر این است که در وضع 1؟ از نظر مایکل اینوودبگیرد

و او برای دازاین  داسمن باشد فرمانبهنحوی مستتر تصمیم گرفته است که چنین کند. حتی اگر دازاین گوشبه ،گذاردوامی

 .(111، 1395 اینوود،) بیفتد سمنتصمیم بگیرد، باز هم این تصمیم دازاین بوده است که خواسته از خود بگریزد و به دام دا

عمومی و داسمن  هایهویتنیز بیان کرده است دازاین در حالت نااصیل، فعالانه خود را به  زمانهستی و شارح  ؛2دریفوس

ولی در واقع  ،دکنمیدر این حالت دازاین به ظاهر خود را انتخاب . دکنمیو کیستی خود را از این طریق تعیین  دکنمیواگذار 

بر اساس شرح دریفوس، زمانی که دلهره دازاین کم کم به واسطه پرسش از کیستی خویش مورد توجه  .دهدمی خود را از دست

اش به عنوان راهی برای گریز از عمومی بسپارد که جامعه ییهاهویتخود را به  تواندمی ، یک دازاین خاصگیردمیاو قرار 

اش را بپذیرد که در آن به نحوی منفعل همان نقش اجتماعی اًصرف هکجای آنبهو اینک انسان  دکنمیبه وی عرضه  سکناییبی

و این تعیین هویت  کندیچون وکیل، پدر یا عاشق و ... تعیین م های اجتماعینقشپرورش یافته است، کیستی خود را فعالانه با 

 است غیراصیلدر این حالت دازاین  تا ساختار خود تفسیرگر راستینش را از دست بدهد و یا آن را پنهان کند. دهدمیبه او اجازه 

 دو راه برای اصالت پیداکردن دازاین بیان هستی و زمانهایدگر در  ؟آیددست میبهاما اصالت چگونه  ،(45، 1399)دریفوس، 

 .کندمی

 مرگ طریق از اصالت

شخص تناهی و محدودیت امکانات  شودمیباعث  اندیشیمرگتواند به اصالت دست یابد؛ زیرا دازاین با تأمل در باب مرگ می

 چنین وضعیتی، دازاین آگاهدر . بنابراین زمان زیادی ندارد مرگ هرلحظه ممکن است سر برسد، خود را دریابد و متوجه شود که

 هایگزینهکند کدام یک از که نباید عمر خود را با تابعیت از داسمن سپری کند، بلکه باید خودش تصمیم بگیرد و تعیین  شودمی

 .(284، 1397 یانگ،) انداهمیتبیشوند و کدام یک مشغولیاتی می محسوب تراساسیو  ترمهمموجود در زندگی 
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در جهان  ناپذیر ازپذیرد که مرگ رخدادی نیست که زمانی در آینده اتفاق بیفتد؛ بلکه ساختاری بنیادی و جداییدازاین اصیل می

؟ پاسخ آورندشود سر تعظیم فرود میها تحمیل میکه بر آن داسمنشدن با چرا آدمیان در برابر فشار همسان، اما بودنش است

، حس ننداند که اگر اندکی خود را بیش از حد مجاز از هنجارهای اجتماعی دور ببیگرفتهچنان شکلآن هاانسان این است که

گریزد. بیند، ظاهراً از مرگ میرو تا آنجا که شخص خود را با داسمن همسان میگیرد. ازاینها را در بر میآن مفرطی از ناآسودگی،

با مرگ،  گیرینسبتاز نظر هایدگر  .(278، 1397 )یانگ، کند که بر مرگ توانسته است چیره شوددر این حالت فرد خیال می

، پس حتما در آن آزادی برای خودیت خود، دازاین خود را به الزامات این دکنیآزادی دازاین را برای مطلق گشودگی تضمین م

. این مسئولیت، واجد محتوایی خارج از این گشودگی  استعلایی نیست. بلکه دازاین را در برابر دکنیگشودگی استعلایی ملزم م

، 1402 )کلباسی اشتری و احمدی، که او جز برای خود شدن، الزامی حس نکند دهدیت خودیت قرار ماین ساحت به عنوان ساح

339). 

 تقصیر طریق از اصالت

کند، ربطی به فهم و گناهی که هایدگر از آن بحث می. و گناهکار است1هایدگر معتقد است که هر دازاینی همواره ضرورتاً مقصر

 ةمثابکند که جزئی آغازین از نحوه هستی ضروری و حیات ما بهدر عوض، او به گناهی اشاره می. کاربرد متعارف این واژه ندارد

 :است پروا

 .(365، 1395 ،هایدیگر) اش، گناهکار استدر اصل و اساس هستی... پروا است اشموجودی که هستی

دازاین از حیث اگزیستانسیال گناهکار است؛ زیرا هستی او مبتنی بر نابودی است. گناه در مقام دازاین، جزئی از نظر هایدگر، 

ای مبتنی بر زیرا گذشته ،شود. دازاین گناهکار استلاینفک از ساختار پروا است که ابعاد گذشته و آینده هستی او را شامل می

شدگی کنترلی ندارد؛ اما همین گذشته مانند شالوده و مبنایی برای بر این پرتابشدگی اوست و نابودگی دارد که نتیجه پرتاب

های غیر نیستند. او از پایه و اساس مسئول کند که امکانهایی را برای آینده انتخاب میکند. دازاین امکانوجود او عمل می

کند، هایی را انتخاب میکنند. هر زمان که امکانمیاش را تعیین ها کیستیدهد و همین انتخابهایی است که انجام میانتخاب

بخشیدن به یکی از خودهای ممکن خویش است، کند؛ بنابراین همواره در حال فعلیتنظر میهای دیگر صرفاز امکان یمعنایبه

ما به  ة، دین گناهکارانبسا به همان اندازه ارزشمند باشند. به این ترتیببه بهای نادیده گرفتن بسیاری از خودهای دیگر که چه

  .(85 ،8139 واتز،) تاین خودهای ممکن دیگر، ویژگی بنیادی وجود اس

هر . مقصر بودن در این معنا پیوسته همراه دازاین است. کند که مقصر و گناهکار استبرای دازاین آشکار می ندای وجدان

مایه عمل و رفتار او و این تنبه و آگاهی دست دازاین اصیل است که از تقصیر خودآگاه استدازاینی مقصر است؛ اما صرفاً این 

وجدان یک احساس ناراحتی نیست، بلکه از نظر هایدگر وجدان راه متمایزی است برای این که دازاین  (.194، 1395، اینوود) است

 هایدگر به این جنبه دوم اصالت که با گناه و تقصیر ارتباط دارد، .(31 ،2013تیسون، )پ بداند در زندگی خود چه کسی است

  گوید.می مصممیت یا عزمیت

مثابه ، این دو جنبه از اصالت یعنی اصالت از طریق مرگ و اصالت از طریق مصممیت را در کنار همدیگر به62هایدگر در بند 

ها واقعاً دو سویه از یک پدیدار واحدند و هرکدام به دیگری نیاز کند که نشان دهد آندهد و تلاش میسکه قرار میروی یک  دو

تقصیر  .سوی مرگ داردانسان مقصر است؛ چون هستی به .شدگی انسان استپرتاب دارند، زیرا میرا بودن، بخشی از تقصیر و
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. مثابه بنیان خود بپذیردشدگی خود را بهواند به نحو اصیل مقصر باشد که پرتابتانسان زمانی می .بزرگ ما، میرا بودن ماست

برای مواجهه با هر انسان همچنین  .دراندازد تواندمی هبودواقعافکنی خود را تنها بر امکاناتی معین و طرح انسان باید بفهمد که

شدگی همچنین باید با تأمل در پرتاب واست  ر گرفتهسوی مرگ قرابه که چگونهد کاملاً احساس کن باید شبخشی از تقصیر

پروا مرگ و تقصیر . دمؤثر بدان شازندگی را مصممانه در نحوةاست  ها پرتاب شدهآن سویخود، امکانات و افکار و اعمالی که به

توانستن  مقصر بودگی مضمون گونه توان خود را که در را به نحو هم سرآغاز و هم سرچشمه در خود نهفته دارد. مصممیت آن

 .(81، 1396 ،رصادقی پو) سوی مرگ بشناساندفهمد که هویت خود را همچون هستی بهاست، تنها وقتی می

  اصیل زندگی محتوای و سنت

بر اساس قرائت  .آن بود آوردندستبه هایراهمطالبی که تاکنون در مورد اصالت بیان شد، در مورد ساختار و صورت اصالت و 

ر و یا هر چیزی دیگری کمونیست، فاشیست، حسابدا تواندمییانگ اصالت با هر گونه محتوایی از زندگی سازگار است؛ انسان 

د است دازاین هایدگر معتق و پذیرش مسئولیت که از خصوصیات اصالت است، برسد. خودمختاریبه  اندیشیمرگباشد، اما با 

کند. میراث سنت اجتماعی و فرهنگی است که شخص درون آن قرار گرفته است. اش را از میراث استنتاج میتوای زندگیمح

از نسلی به  سینهبههسیناین سنت در کتاب بزرگی از قوانین ثبت نشده است، بلکه در قهرمانان مشخصی تجسم یافته است یا 

هایی از این قبیل در ی مقدس و نمونههاکتاب ،آثار هنری ،های محلیداستان، هااسطوره نسل دیگر انتقال یافته که به وسیله

 اند. یک فرهنگ حفظ گردیده

چیزی نیست که ما آن سنت ریزی کند. و طرح آورددست به تواند)سنت( منبعی است که دازاین امکاناتش را از او می میراث

هایدگر محتوای زندگی اصیل و معنادار چیزی نیست که ما آن را برگزینیم،  شویم. از نظررا انتخاب کنیم، بلکه در آن زاده می

، یا تعهدات و اندکه به وسیلة قهرمانان ما تجسم یافته یهایارزشکنیم. بودگی کشف میبلکه آن را در ترکیب میراث و واقع

اصالت  1از نظر یانگ .(287، 1397 )یانگ، های موجود در یک میراث همگی به خویشتن اصیل یک فرد تعلق دارندسرسپردگی

موجود در یک میراث. صادق بودن با میراث خود، همان صادق بودن  هایارزشدر  کردنبازینقشعبارت است از  خودمختاریو 

 .(289 ،1397 ،یانگ)با عمیق ترین خویشتن خویش است 

شخصی و موقعیت  که از اوضاع بودگیواقع؟ از نظر هایدگر کندیمحتوای زندگی اصیل را معین مو سنت  چگونه میراث

انسان خود را به  جتماعی که. شرایط و زمینة اگذاردیمتاریخی فرد تشکیل شده است، در تعیین محتوای زندگی اصیل تأثیر 

ی یک نفر توسط نحوة خاصی موقعیت تاریخ، اما انسان نام داردیاید، اوضاع شخصی هایش در آن میاستعدادها و توانایی همراه

یراث برسند؛ زیرا ممکن است بین میراث مورد باور م هایارزش به توانندنمیکه در آن افکار و اعمال عمومی رایج  گیردمیشکل 

 میراث در مقام عمل به کار بسته یهاارزش که در آن اینحوه و اعمال و افکار عمومی اختلاف وجود داشته باشد، به دلیل اینکه

 ند. دار در پرتو شناخت جدید روز شدنبهشوند، دائما نیاز به می

 ایتاریخیدر موقعیت خاص  های شخصیتواناییها و عدمتواناییخود را در مجموعة مشخصی از از نظر هایدگر دازاین همواره 

به وجود آمده است. در اندیشة هایدگر، این دو باهم، محتوای زندگی که در اثر شکاف میان میراث و نظر و عمل  جاری  یابدمی

برای نمونه  نزدیک کردن شکاف میان میراث و رویة جاری. أله، اصالت عبارت است از مس. به تعبیر دیگرندکنمیاصیل را معین 

اختلاف  اش، ممکن است به نحو ویژه ای ازیک شخص با شناخت برابری به عنوان ارزش بنیادین  تقدیس شده در میراث  جامعه

میان میراث، از یک سو، و نوع رفتار بالفعل با زنان، در مقایسه با مردان از سوی دیگر، اعتراض کند. این اختلاف به همراه توانایی 
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بدان معنا  را به تعریف درآورده و اشو استعداد شخص در نوشتن، ممکن است آن چیزی را بر شخص آشکار سازد که زندگی

 .(290 ،1397 ،یانگ) فمینیست تبدیل شود نگارروزنامهبخشد؛ یعنی شخص به یک 

سترده تاریخ، میراث، گذشته و گو در بستر  دکنمی به نظر هایدگر اصالت و حقیقت، دازاین را از خود بینی و انزوا جدا واقعدر 

ن حیث فهمید که به طور عمیق در طرح وسیع آاز  دازاین را باید بودن مرگسویبهستیه نماید. طرححوالتی که دارد وارد می

 بخشد. می تری قرار گرفته است که سرنوشت مشترک جامعه را که از اگزیستانس دازاین فراتر است تحقق

هی ممتاز دارد؛ زیرا هایدگر، خوانش جولیان یانگ جایگا ةدر میان تفاسیر معاصر از نسبت سنت و زندگی اصیل در اندیش

. یانگ داندمیهای فردگرایانه، اصالت را نه گسست از گذشته، بلکه نوعی بازگشت فعال به میراث تاریخی دازاین برخلاف قرائت

ش را نه در خلا، بلکه در ویدهد که دازاین مصمم امکانات خمندی، نشان میو تحلیل هایدگر از تاریخ میراثبا تکیه بر مفهوم 

بنیادین است. از این منظر، زندگی اصیل مستلزم شکافی  دهسامان دامندی او را امکان ةگیرد که پیشاپیش عرصافق سنتی برمی

فهم  ةکننده در این تفسیر، در نحوتعیین ةحال، نقطااینب ای خاص از درگیرشدن با آن است.با سنت نیست، بلکه مستلزم نحوه

 زندگی اصیل نهفته است.  یوامحت

ابر ها را، در برتواند آنکردن است که دازاین مصمم میها و الگوهای زیستای از ارزشدر قرائت یانگ، سنت واجد مجموعه

صوری فراتر  اًدرستی اصالت را از سطح تصمیم صرفاز نو تصاحب کند و به فعلیت برساند. این خوانش به ،داسمنهمسانی با 

نحو ناآگاهانه، به اما خطر ضمنی چنین تفسیری آن است که میراث، به ،زندهای تاریخاً معنادار پیوند میآن را به امکان برد ومی

توان خوانش بنابراین می ها دست به انتخاب بزند.تواند میان آنثابت از مضامین ارزشی فروکاسته شود که دازاین میمخزنی نیمه

معنا که محتوای اصالت اینکرد و گفت سنت شرط امکان تحقق محتوای زندگی اصیل است، اما نه به یانگ را نه رد، بلکه تعمیق

شود که سنت آن را ای ناشی میدر سنت ذخیره شده باشد، بلکه بدین معنا که خود  امکان معنا داشتن  هر محتوا از افق تاریخی

مثابه به رهایی از تاریخ، بلکه ةمنزلنه به ،یابدمین سطح تحقق میقیقاً در هکند. آزادی اگزیستانسیال دازاین نیز دحمل می

  تصاحب ساخته است.فهم و قابلها را قابلگشودگی مسئولانه به امکاناتی که تاریخ، آن

 مصممیت و سنت

اصیل را بر پایه میراث اگزیستانس داشتن   بودهواقع یهاامکان ، در هر موردآیدمی باز سوی خویشبهیتی که در آن دازاین ممصم

 شدگیپرتاب سویبه . بازگشت مصممانهگیردمیآن را بر عهده  هشدپرتابمصممیتی  مثابهبهیت مکه مصم گشایدمی و سنتی

، هایدیگر) دکنمیمیت خود را تقویم ممتضمن  فرادادن خویش است به امکاناتی سنتی. انتقال یا فرادادن میراث همواره در مص

1395 ،480). 

افکنده  هاآن است که دازاین به ییهاگفت که سنت و میراث فرادادگی امکان توانمیبنابراین با توجه به عبارات هایدگر 

بنابراین میراث و سنت امری ثابت نیست که معنای  ردد،گیبه آن باز ماشافکندگیشده است، یعنی آن چیزی است که دازاین در 

تشخیص  دستانهپیش یتمابژکتیو بتوان از آن اخذ کرد، بلکه بازگشت دازاین به سمت سنت، بازگشتنی اصیل است که توسط مصم

ن توسط دازاین است و از این رو تنها در این فراداد دکنمیاست که دازاین آنها را عزم  هاییمکانا افکنیطرح. مصممیت ابدییم

برخوردار شود که خود  بودهواقعامکان اگزیستانسیال  مثابهبهاز سنت  تواندمی دازاین تنها هنگامی، اما شودمیکه میراث معنادار 

این  . (68، 1401 و رجبی، زادهطالب)حبیبی،  تناهی خود شود دارعهده را به جانب نهایت خویش طرح افکند؛ یعنی هنگامی که
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پذیرد. دازاین از رهگذر از سرگیری و صورت می 1«تکرار»درآویختن  دوباره با میراث در اندیشة هایدگر از طریق مفهوم کلیدی 

سان، سنت را از جبر داسمن خواند و بدینافکنی آینده فرامیمثابه امکانی زنده برای طرح، افکندگی تاریخی خویش را به«تکرار»

 .(483، 1395، هایدیگر)سازد بدل می« آزادی برای مرگ»به عرصة 

ثیر حتمیت مرگ أتا ت رودمیپیش و  کندیم دستیپیشآینده  سویبهدر مصممیت  تازیپیشاز نظر هایدگر دازاین اصیل با 

تاختن هم نیست. نه مرگسویبهدر حالت مصممیت پیشتاز نوعی گریز نیست و  مرگسویبههستیدر واقع  .خویش را تجربه کند

)جمادی،  های هستی تام خود اوستترین حالتاست، بلکه عمل و رفتار دازاین با توجه به اصیل داسمن هرروزینگی تنها آزادی از

 ددانمی ارزیابی کند. بنابراین اوفردی و تاریخی خود را  ةتا گذشت کندیم رجوعچنین دازاینی به زمان تولدش  .(597، 1400

 تاریخی مشترک بستر دراو  زیرا حیات تنها یکی از مجموعه شرایط ممکن است، شده پرتابکه به آن  اشعادی روزمرهکه وجود 

 .(60، 1398)واتز، گیرد های گذشته نشأت میترتیب، از میراث  نسلهای  نهفته در آن ریشه دارد و بدینو امکان ما

 دازاین آزادی افق مثابهبه سنت

ی انسان، آزادی و اختیار اوست که بـا اگزیسـتانس در ارتباط است. مراد هایدگر از آزادی، آزادی مطلق متداول هااز ویژگییکی 

نیست. آزادی خصوصیتی نیست که دازاین آن را مانند صفتی پیشاپیش دارا بشود، بلکه عبارت از تعیّنی است که دازاین بر خود 

 .(50، 1403)نوالی،  دعمل کن خویش تا مطابق یا مخالف بعضی امکانات کندیخود را انتخاب م بودن طرز دازاین . کندمی تحمیل

اً مواجه شود و اساس های سنتمحدودیتبا  تواندمی آزادی خود را کشف کند چگونه تواندمی افکنیطرحاین دازاینی که با 

مانع آزادی تعبیر  ةمنزلدگر ممکن است سنت را بههای ةهای سطحی از اندیشبا آزادی و اختیار انسان دارد؟ برداشت ایرابطهچه 

 آزادی، بلکه شرط پیدایش آن است.  ، سنت نه محدودکنندههستی و زمان کنند، در حالی که در

فهمد؛ یعنی بودگی میشناختی، بلکه در صورت واقعرا نه در معنای علیّ و روان هایدگر در تحلیل اگزیستانسیال  دازاین، جبر

یابد شدگی، به امکان گشودگی خویش دست میای که انسان همواره درون تاریخی پرتاب شده است و در همان پرتابنحوه

 شودرو که در جهان و درون تاریخ گشوده میاز تاریخ، بلکه از آن دازاین آزاد است، نه به سبب گسست (.183، 1395، هایدیگر)

نااصیل اگزیستانس  ایشیوهدازاینی که در وهلة نخست و غالباً به  زیرا ؛از طریق مصممیت آزادی خویش را بیابد تواندمیو 

. کندمی براساس جهان پیرامونش تفسیرها، خودش را ؛ یعنی به مثابة بودن در کنار هستندگان و همبودی با دیگر دازایندکنمی

 دکنمیخودش شود. این بدان معناست که دازاین فقط در مصممیت، خودش را به منزلة آزاد کشف  تواندیفقط به واسطة عزم م

یا انفتاح دازاین و مصممیت مستلزم تصمیم در نزد هایدگر حالتی از گشودگی با توجه به این که  . (10، 1397 )آزادانی و بهشتی،

  .(538، 1400)جمادی،  جدایی و گسستن از داسمن و عهد بستن با خویش است ،اصالت

گفت که دازاین مصمم است که با فهم  توانمی روازاین، دکنمیی دیگر سنت است که محتوای دازاین اصیل را تعیین از سو

استعلا و  گزیستانس خودو با ا هدبدمحض مجال ظهور  امکان مثابهبه و تفسیر سنتی که در آن پرتاب شده است، به ذاتش

بدا هایدگر است. بنابراین سنت م اندیشهر و این خود تقریری از یکی از معانی آزادی د کند افکنیطرحو شته باشد دا خویشیبرون

اما  ،برای دازاین داشته باشد تواندمی یی کههاسنت با وجود محدودیت روازایناست،  های مختلفنوآوری زایش و خلق، آزادی

 شرط امکان آزادی دازاین است. 

 روشنیمسیر  تواندمیندای وجدان در اندیشه هایدگر  یشناختیدر مقام تبیین ارتباط آزادی با سنت، توجه به کارکرد هست

او را پر  هرروزهاموری که زندگی  باپیوند دازاین را  تواندبودگی میمصممندای وجدان بر بنیاد دازاین باز کند؛ زیرا  آزادی برای

                                                 
1 Wiederholung, Repetition  
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عامل نجات  تواندیو م خواندمیاصیلش فرا  یشتنرا به خو . این ندا دازاینکندقطع ، دارندمی بازکنند و او را از توجه به هستی می

 هایدگراساسا  .(57، 1403)رستمی و دارابی،  مسلط گرداند اندکه او را احاطه کرده ییهامحدودیت و او را بر انسان باشد

این ندای وجدان است که که انسان  (.80، 2003 )ریچاردسون، دانددازاین می شدناصیلبه ندای وجدان را سبب  سپاریگوش

، بنابراین چنین دازاینی که با پاسخ به ندای کندیکه خاص ترین امکان دازاین است م گمرسویبههستیرا متوجه تناهی و 

دازاین تنها هنگامی زیرا همانطور که گذشت  ؛با سنت و میراث خویش ارتباطی پیدا کرده است ،وجدان اصیل و آزاد گشته است

برخوردار شود که خود را به جانب نهایت خویش طرح افکند؛ یعنی هنگامی  بودهواقعامکان اگزیستانسیال  ةاز سنت به مثاب تواندمی

 که عهده دار تناهی خود شود.

 سنت ةگرایانهای ارادهگفت که در واقع هایدگر با جداکردن مفهوم آزادی از بنیان توانیبا توجه به مطالبی که گفته شد م

کند. آزادی در این معنا، گشودگی به شناختی منتقل میای هستیمتافیزیکی، آزادی را از سطح تصمیم و اختیار به مرتبه

تعیّن تاریخی راوی این افق،  ةمثابدهد، سنت بهجا که هر گشودگی در افق تاریخی رخ میها. از آنهاست نه نفی الزامامکان

. در این سطح، سنت همان بافت است بنیادای بیگشودگیو زبان سنت، همانند گفتار بی شرط امکان آزادی است. آزادی بدون

تواند خویشتن را فهم کند . دازاین موجودی است که از درون تاریخ، خویشتن تاریخی و زبانی است که دازاین تنها در درون آن می

 یابد.امکان درمی ةمثابرا به

 گیرینتیجه

و « تاریخ»نتیجه گرفت که لازمه تحلیل هایدگر از سنت، فروپاشی تفکیک میان  توانیانجام شد مکه  اساس پژوهشیبر

نمایاند. بنابراین، سنت از سطح پدیداری ایستد؛ بلکه خویش را در جریان سنت میاست. هستی دیگر بیرون از تاریخ نمی« هستی»

خویش بازاندیشی  مندخیاین اصیل نسبت خود را با گذشته و میراث تاریابد؛ همان جایی که دازارتقا می متافیزیک ظهور ةبه مرتب

 سازد.پذیری وجودی، فاصله خود با سنت را به فرصتی برای تحقق راستین خویش بدل میکرده و در پرتو مصممیت و مسئولیت

رد از رهگذر تعامل خلاق با میراث ای از زیستن است که در آن، ف، سنت بستر زایش معنا و آزادی است و اصالت، نحوهازاین منظر

گفت که آزادی دازاین  توانمیاین فهم،  ةبر پای .گشایدای را برای خود و جهان پیرامونش میهای وجودی تازهتاریخی، امکان

سنت خیزد. پس آزادی  بیرون از شدگی و اگزیستانس دازاین است؛ یعنی از سنت، امکان هر گشودگی برمیمندرج در همان پرتاب

 سازد.شناسی، ناممکن است؛ زیرا هر گشودگی، محتاج افقی است که سنت آن افق را میاز حیث هستی

تواند گرفت این است که چون دازاین در بنیاد خود تاریخی است، با قطع نظر از سنت خویش نمی توانمیکه  یدیگر نتیجه

فکنده شده است، یعنی ا هاآناست که دازاین به  ییهاامکان فرادادگیسنت و میراث، منطقی منشأ فهم خویش باشد، زیرا  ازحیث

بنابراین شرط امکان فهم دازاین، تفسیر از سنت و میراثی که در  ؛گرددمیبه آن باز  اشافکندگیآن چیزی است که دازاین در 

ارتباط دازاین با  فرد، بلکه حاصل انکشاف صلشود که حقیقت نه حاای پدیدار میآن قرار دارد است. از اینجا، لوازم معرفتی تازه

فهم اصیلی از سنت، خود  نابراین،و حقیقت، ظهور وجود در بستر تاریخی دازاین است؛ ب شودمیپرتاب  درون آنبهسنتی است که 

ی است که سنت هایاز انکشاف امکانات دازاین است. یکی دیگر از نتایج مقاله این است که آزادی، گشودگی به امکان اینحوه

ترتیب، اش است. بدینهای ناگشودهوظیفة دازاین اصیل، نه گریز از آن بلکه پرسش از امکان آورد، نه رهایی از سنت وفراهم می

 لوازم منطقی تحلیل هایدگر از سنت، ناظر به نوعی دگردیسی در فهم از اصالت، تاریخ و آزادی است.
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