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The word "dynamis" in ancient Greek philosophy began with physical 

power and political authority, evolved in Plato's thought into the capacity 

to affect or be affected, and became a central concept in Aristotle's system. 

This research examines its diverse applications in Aristotle's physics, 

psychology, ethics, and logic to demonstrate its significance and address 

the fundamental question: despite evident differences in instances (natural 

potentiality of bodies, psychic faculties, and logical possibility), what 

accounts for the unity of these applications—and is this unity gradational 

(mushakkik) or univocal? The answer is that the basis of unity lies not in 

a third objective entity, but in the primary meaning of "principle of 

change"—a single conceptual core present in all applications, yet realized 

at different existential levels in each domain. In physics, potentiality is the 

principle of motion and rest; in psychology, the perceptual and motive 

faculties are principles of voluntary and cognitive actions; and in logic, 

possibility is the principle of the truth-relation in propositions. This single 

"principlehood," despite conceptual unity, manifests with varying 

existential intensity and gradation; hence, the commonality of meanings is 

gradational, not univocal, and the diversity of applications expresses 

different modalities of a single reality in facing various actualities. This 

analysis enables precise differentiation between natural potentiality, 

psychic faculties, and logical possibility, and prevents common 

interpretive confusions. 
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Extended Abstract 

The concept of dynamis (δύναμις) in ancient Greek philosophy initially signified physical 

power and political authority, later evolving in Plato’s thought into the capacity to affect or be 

affected, and ultimately becoming a foundational pillar of Aristotle’s philosophical system. 

This study undertakes a comprehensive examination of the diverse applications 

of dynamis across Aristotle's major works, including his physics, psychology, ethics, politics, 

and logic. The primary aim is twofold: first, to demonstrate the centrality of this concept within 

Aristotle's framework, and second, to address the fundamental question of whether these varied 

usages share a unified meaning or constitute disparate, unrelated notions. Against those 

interpretations, exemplified by Sajjadi’s dictionary-based approach, that treat dynamis as a 

purely homonymous term with entirely distinct meanings, this research argues, through 

rigorous lexical, etymological, and philosophical analysis, that the concept of dynamis in 

Aristotle’s corpus is neither univocal, in the sense of a single meaning applied identically to all 

instances, nor purely equivocal, but rather exhibits what is known in the Islamic philosophical 

tradition as a "gradational common meaning" (mushakkik). This term denotes a concept that 

applies to multiple instances in a single sense, yet with varying degrees of existential intensity 

and perfection. The basis of this unity, as the study demonstrates, is not a subjective mental 

abstraction but an objective referent in the external world: the "principle of change" (archē 

kinēseōs), which Aristotle explicitly identifies in Book Delta of the Metaphysics as the primary 

and foundational meaning of dynamis. This principle, however, is not realized uniformly across 

all domains. In physics, it appears as the principle of motion and rest in natural bodies, both as 

the active cause of change, the efficient aspect, and as the receptive capacity for being affected, 

the material aspect. In psychology, it manifests as the various faculties of the soul, nutritive, 

sensitive, appetitive, and intellectual, which are simultaneously receptive of external influences 

and active in producing cognition, movement, and life processes. In ethics, dynamis appears as 

the innate capacity for virtue, which remains merely potential until it is actualized through 

habituation, rational guidance, and deliberate practice, a process that transforms raw potential 

into stable character dispositions (hexeis). In politics, Aristotle extends this framework to the 

threefold powers of the state, the legislative, the executive (administrative), and the judicial, 

each of which exists as a potentiality that requires proper interaction, balance, and the common 

good to become actual and effective. In logic, finally, dynamis appears as possibility, 

understood as the openness between being and non-being, without any logical necessity toward 

either side, a meaning that is not tied to any material potentiality or internal principle but 

denotes the mere absence of impossibility. Despite their evident diversity in application and 

existential realization, all these meanings are connected through the core notion of being a 

"principle of change." However, this connection is not one of univocal identity, as if each 

meaning were identical in every respect, nor is it mere homonymy, as if they shared nothing in 

common. Rather, it is a gradational connection (tashkīk), in which the same conceptual core is 

realized with varying degrees of existential intensity and in different ontological levels. This 

means that in lifeless matter, dynamis appears as mere passivity and receptivity; in plants and 

animals, as active faculties of growth, perception, and movement; and in humans, as rational 

and voluntary agency that combines both receptivity and spontaneity. The study critically 

engages with Sajjadi’s position, which treats dynamis as a homonymous term, arguing that his 
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approach overlooks the underlying conceptual unity that Aristotle himself explicitly affirms. It 

also draws on Brentano’s interpretation, which emphasizes the primacy of the active principle 

of change as the foundational meaning to which all other uses are systematically related. 

Moreover, the research clarifies that this gradational unity is of the specifically philosophical 

type (tashkīk-e khāṣṣī), which preserves the independent reality and multiplicity of instances 

while affirming their conceptual coherence, as opposed to the mystical type (tashkīk-e akhaṣṣī), 

which reduces all multiplicity to mere manifestations of a single reality. This philosophical 

gradation allows for a precise differentiation between natural potentiality, psychic faculties, 

ethical capacities, political powers, and logical possibility, thereby preventing the common 

interpretive confusion that arises from conflating these distinct levels. Ultimately, the study 

concludes that the concept of dynamis in Aristotle’s philosophy is not a sign of conceptual 

fragmentation or terminological looseness but rather embodies a dynamic, hierarchical 

structure of "being in the process of becoming" that permeates all levels of reality, from 

inanimate matter and biological life to ethical character, political order, and the very structure 

of rational thought. This understanding not only reveals the profound inner consistency of 

Aristotle’s philosophical system but also provides a powerful analytical tool for interpreting 

his works without falling into reductive or misleading readings. Thus, the research 

demonstrates that dynamis, far from being a peripheral or ambiguous term, is a central 

organizing principle that articulates the fundamental relationship between potentiality and 

actuality across the entire spectrum of Aristotelian philosophy, offering a coherent framework 

for understanding change, development, and perfection in nature, the soul, society, and thought. 
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 : هاواژهکلید
 یمشترک معنو ارسطو، س،یدونام

 امکان ،یتوانمند ت،یمشکّک، فعل

افلاطون  ةشیآغاز شد و در اند یاسیو اقتدار س یقدرت جسمان یباستان از معنا ونانیدر فلسفه  «سدونامی»ة واژ

پژوهش  نیشد. ا لیتبد یمحور یاما در نظام ارسطو به مفهوم افت،یتحول  یریاثرپذ ای یاثرگذار ییبه توانا

 تیسو اهم کیتا از  کندیم یالنفس، اخلاق و منطق ارسطو بررسعلم ات،یعیرا در طب سیمتنوع دونام یکاربردها

 یعطبی)قوه  قیکه با وجود تفاوت آشکار مصاد دیپاسخ گو نیادیپرسش بن نیسو به ا گریآن را نشان دهد و از د

وحدت از  نیا ایو آ شودیکاربردها م نیموجب وحدت ا ی(، چه عاملایدر قضا یامکان منطق ،ینفسان یاجسام، قوا

نه به  ،یمعان نیپاسخ آن است که جهت وحدت و وجه مشابهتِ ا ؟یمتواط ایمشکک است  یمعنوسنخ اشتراک 

عنوان هسته که در تمام کاربردها به ییمعنا گردد؛یبازم «رییمبدأ تغ» نِینخست یبلکه به معنا ،ینیامر ثالث ع کی

حرکت  قوه مبدأ ات،یعی. در طبابدییخاص تحقق م یوجود یاواحد حضور دارد، اما در هر حوزه به مرتبه مفهومی

و در منطق، امکان مبدأ نسبت  اندیو ادراک یمدرکه و محرکه مبدأ افعال اراد یالنفس، قواو سکون است؛ در علم

 یِ در هر حوزه به شدت و ضعف وجود ،یوحدت مفهوم نیواحد، در ع تیمبدأ نی. ااستیصدق و کذب در قضا

و  ،یاز نوع مشکک است، نه متواط سیدونام یرو اشتراک معان نی(؛ از ایکی)مراتب تشک شودیظاهر م یمتفاوت

گوناگون  یهاتیواحد در مواجهه با فعل قتیحق کیشئون متفاوت  انگریکه ب ،یتنوع کاربردها نه گسست مفهوم

 یهاخلطو از  آوردیرا فراهم م یو امکان منطق ینفسان یقوا ،یعطبیقوه  قیدق کیامکان تفک ل،یتحل نیاست. ا

 .کندیم یریجلوگ جیرا یریتفس
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  مقدمه

دادند که ای را تشکیل میهای مفهومیدر سنت فلسفی یونان باستان، واژگان صرفاً ابزاری برای انتقال معنا نبودند، بلکه بنیان

های معنایی سیال و ردند. این واژگان غالباً دارای لایهکهای نظری را تعیین میساختار اندیشه را شکل داده و مسیر تکوین نظام

های واژگان فنی و اصطلاحات فلسفی یافتند. در مقایسه با ترجمههایی متفاوت میهای مختلف، دلالتتنیده بودند و در بافتدرهم

ای در بار پذیری گستردهانعطاف های دیگر که گرایش به معنای دقیق و محدود دارند، خود واژگان یونانی باستانیونان به زبان

های پیچیده را در فلسفه فراهم های بنیادین و تحلیلگیری پرسشدادند و همین امر امکان شکلمفهومی خود نشان می

 .ساخت. بنابراین، فهم درست فلسفه یونان باستان بدون واکاوی ظرایف معنایی واژگان آن ممکن نیستمی

ای که در یونان باستان طیفی از معانی مشاهده کرد؛ واژه« پولیس»توان در واژه دگرگونی معنایی را میای روشن از این نمونه

گرفت، از مکان و بناها گرفته تا مردم، قواعد زندگی جمعی، قوانین، نهادهای حکمرانی و حتی نوع را دربر می« شهر»مرتبط با 

است که در فلسفه طبیعی « انرگیا»تظامی محدود شده است. نمونه دیگر، واژه معنای امروزی آن معمولاً به نیروی ان ، اماحکومت

کند و از دلالت فلسفی پیشین فاصله زیادی عمدتاً به توان تولید نیرو اشاره می« انرژی»بود، اما امروزه « فعلیت»ارسطو به معنای 

یژه آثار ارسطو، با دشواری همراه باشد. محدود شدن به واند که تفسیر متون یونانی، بههای معنایی سبب شدهدارد. چنین فاصله

های مفهومی شده های نادرست و تحریفساز برداشتیکی از معانی یا ناتوانی در بازنمایی دامنه گسترده معنای اصلی، بارها زمینه

 .است

ده است. این واژه در ظاهر به معنای های فراوان بوترین واژگانی است که منشأ ابهاماز بنیادی« دونامیس»در این میان، واژه 

شود که در منطق، طبیعیات و است، اما در دستگاه ارسطویی به مفهومی چندوجهی بدل می« نیرو»یا « توان»، «قدرت»

 ویژه نسبت آن با امکان، فعلیت، فاعلیت و انفعال. همین تنوع کاربرد، پرسشهای متفاوتی دارد؛ بهها و دلالتمابعدالطبیعه، نقش

برد مهمی را پیش روی پژوهشگران گذاشته است: آیا ارسطو واژه دونامیس را در سراسر نظام فکری خود به یک معنا به کار می

 ای دارد؟شدهیا معانی پراکنده و تفکیک

نهد های مختلف اندیشه ارسطو جدایی میمسئله اصلی پژوهش حاضر همین پرسش است. در برابر دیدگاهی که میان حوزه

دهد که معنای قوه در آثار ارسطو داند، این پژوهش بر پایه تحلیل واژگانی و فلسفی نشان میقوه را مفهومی چندپاره میو 

روی به معنای اکتفا به یک انتزاع ذهنی نیست؛ معناییِ واحد در اینجا به هیچه تأکید بر هست ، امااست« مشترک معنویِ مشکک»

بازگردد. این مرجع خارجی،  مرجعی عینی و خارجی اقتضا دارد که آن معنیِ مشترک به بلکه فهم درست این اشتراک معنوی،

مثابه یک حقیقت وجودی در عالم خارج تحقق دارد. این مبدأیت برای تغییر، در است که در فلسفه ارسطو به« مبدأ تغییر»همان 

النفس عنوان مبدأ حرکت و سکون در اجسام، در علمشود: در طبیعیات بهای تشکیکی و ذومراتب ظاهر میگونهخارج، بهه عرص

عنوان مبدأ نسبت صدق و کذب در قضایا. بدین ترتیب، وحدتِ معنای قوه نه عنوان مبدأ افعال ارادی و ادراکی، و در منطق بهبه

گوناگونِ شدت و  یک برساختِ ذهنیِ محض، بلکه بازتابی از یک واقعیتِ عینیِ واحد است که در سطوح متفاوت هستی، مراتب

رو، تنوع کاربردها نه گسست مفهومی، که بیانگر شئون متفاوت یک حقیقت واحد در مواجهه با گیرد؛ از اینضعف را به خود می

 .های گوناگون استفعلیت

شود، سپس طیف کامل آغاز می« دونامیس»های اسمی و فعلی شناختی و بررسی صورتاین پژوهش با تحلیل ریشه

گردد تا نشان داده شود که چگونه این واژه با وجود تنوع ظاهری، بر محور ی آن در آثار ارسطو بازسازی و مقایسه میکاربردها
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تر انسجام درونی ای برای فهم عمیقآوردن زمینهای عینی، سامان یافته است. هدف نهایی، فراهمیک معنای مشترک و با پشتوانه

 .شوددار در واقعیت، ناشی میپوشی بر این وحدت معناییِ ریشهای است که از چشمفسیریفلسفه ارسطو و پیشگیری از خطاهای ت

 . معنای لغوی واژه دونامیس و استعمال آن در نزد پیشاارسطویی1

شود. مشتق می δύναμαι( است که از فعل ἡ δύναμιςدر زبان یونانی باستان، اسمی مؤنث از صرف سوم ) δύναμιςواژه 

رود تا حالتی از امکان یا توانایی را بیان کند. در کار میاست و همراه با فعلی دیگر یا مصدر آن به ۱این فعل در زمره افعال وجهی

 شود، از جمله: های گوناگون فعلی و وصفی نیز دیده میآثار ارسطو، این واژه افزون بر صورت اسمی، در قالب

  :مصدرδύνασθαι ستن و صورت منفی آن توانἀδυνατεῖν  ،نتوانستن 

  :اسمδύναμις  توان و صورت منفی آنἀδυναμία  ،ناتوانی 

  :صفت فعلیδυνατός  توانا و مقابل آنἀδύνατος  .ناتوان 

ه دارد که همگی به جونز این واژه در متون فلسفی، ادبی، سیاسی و نظامی معانی چندگان–اسکات–بر اساس فرهنگ لیدل

 اند از:ترین این معانی عبارتگردند. مهمبازمی« قدرت یا توان ایجاد پذیرش اثر»ی محور کل

این «. توانم بنویسممی»به معنای داشتن نیروی لازم برای انجام کاری؛ مانند  ؛توانایی یا قدرت جسمانی و ذهنی. 1

جرئت است. در برخی کاربردها،  وتوانایی گاه بار اخلاقی یا حقوقی دارد )داشتن حق یا اختیار انجام کاری( و گاه ناظر بر شهامت 

دهد، مشابه واژه یمل دارد، اما معنای فاعلی است؛ یعنی از نظر صرفی حالت مجهو deponentاز نوع افعال  δύναμαιفعل 

 در فارسی که بر وزن مفعول ولی به معنای فاعلی است. « موجود»

یعنی معادل آن است. گاهی این « ردیک درهم توان سی ریال را دا»مثلاً ؛ ارز بودن با چیزیمعادل بودن یا هم. 2

یعنی هیچ اثری « را ندارد این کار توان هیچ چیزی»فته است؛ مانند توسعه یا« نتیجه داشتن یا پیامدی در پی آوردن»معنا به 

وان سوم برابر گذارد. در ریاضیات نیز دونامیس به معنای توان در اصطلاح امروزی است؛ توان دوم برابر سطح )مربع( و تنمی

 حجم )مکعب( است.

این معنا «. تواند ببارد یا نباردفردا می»ی؛ مثلاً به معنای امکان ذاتی یا منطقی وقوع امر ؛امکان به معنی جواز وقوع. 3

 کند، نه صرفاً امکان تصادفی.در فلسفه ارسطویی به امکان ذاتیِ برخاسته از ماهیت شیء دلالت می

به معنای قدرت مالی، دارایی یا ارزش  δύναμιςدر برخی متون اقتصادی و حقوقی،  ؛قدرت اقتصادی و اجتماعی. 4

 .(۴68، ۱996، جونز–اسکات–دلیل) ای پول است؛ ظرفیتی که چیزی برای ایجاد اثر اقتصادی یا اجتماعی داردمبادله

تری چون شناخت، انتزاعیهای یابد و به حوزهدر آثار افلاطون، گستره کاربرد واژه دونامیس به نحو چشمگیری افزایش می

 شود:زبان، سیاست و اخلاق وارد می

  رود، جایی که سقراط و ثئایتتوس درباره تعریف دانش کار میریاضیات به در زمینه« دونامیس»، ثئایتتوسدر محاوره

)قدرت مربع عددی( ایِ نسبت میان اعداد یا قابلیت مقایسه« توان عددی»کنند. در این بخش، واژه به معنای گفتگو می

 .(۱۴7، ثئایتتوس) دروکار میدر مفاهیم هندسی؛ مانند جذر و مساحت مربع به

                                                 
۱ modal verbs 
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  کند. واژه به توانایی یا قدرت واژگان برای دلالت زبان و معنا استفاده می در زمینه« دونامیس»، افلاطون از کراتیلوسدر

ها شده. این یکی از نخستین تلاشگذاری و چیزهای نامیدهه در بحث درباره نسبت میان نامویژبر معانی اشاره دارد؛ به

 .(۳9۴، کراتیلوس) برای تحلیل فلسفی رابطه واژه و معناست

  فرمانروایی سخن طبیعی مردان و زنان برای نگهبانی و  از واژه دونامیس در زمینه توصیف قوهافلاطون  جمهوریدر

را داشته باشند که مردان در نگهبانی دارند  همان دونامیس« طبیعتاً»توانند پرسد که آیا زنان هم میگوید. او میمی

های سیاسی و اخلاقی اشاره دارد؛ های طبیعی برای ایفای نقشدونامیس به تواناییبه عبارت دیگر  .(۴58 ی،جمهور)

 داری و نگهبانی باشند.ای برای حکومتتوانند واجد چنین قوهکند که آیا زنان نیز میافلاطون بحث می

  ای که هم شامل اثرگذاری و هم اثرپذیری کار رفته است؛ تواناییبه« توانایی»، واژه دونامیس به معنای سوفسطائیدر

دهد. در را ارائه می «هستی»ترین تعاریف از حال بنیادی ترین و در عینافلاطون یکی از دقیق سوفسطائیشود. در می

کند که با متافیزیک سنتی کاملاً متفاوت از الئا، تعریفی را پیشنهاد می این بخش، افلاطون از زبان فیلسوفی بیگانه

و «. ثرپذیریرسد که هستی چیزی نیست جز توانایی برای اثرگذاری یا انظر میبه»کند که است. او صراحتاً اعلام می

 .(۲۴8-۲۴7، سوفسطائی)« و هستی سخن گفت درستی از وجودتوان بهبر پایه این توانایی است که می»

دهند که افلاطون در این وضوح نشان میدهند و بهقول، بنیان اصلی تعریف هستی در این اثر را تشکیل میاین دو نقل

مثابه توانایی اثرگذاری عنوان وجود ثابت یا مشخص یا صورت مثالی ایستا و لایتغیر بلکه همچنین هصرفا بهرا نه « هستی»مرحله، 

 .کندیا تأثر درک می

شود؛ افلاطون این مفهوم را اساس تعریف ، دونامیس به معنای توانایی اثرگذاری یا اثرپذیری درک میسوفسطائیپس در 

 دن هر چیز مستلزم داشتن قابلیت تأثیر یا تأثر است.ای که بوگذارد، به گونههستی می

گونه توانایی نداشته باشد، نه منشأ اثر خواهد بود در این افق، توانایی شرط لازم برای هر نوع بودن است. موجودی که هیچ

دونامیس، نشان است. به همین دلیل، افلاطون با طرح « نبودن»و نه پذیرنده اثر؛ و چنین چیزی، از حیث وجودی، در حکم 

پذیرد، و در گذارد، یا اثر میدهد که هستی به معنای واقعی کلمه همواره در نسبت است؛ نسبتی که در آن موجود یا اثر میمی

 .بیشتر موارد هر دو وجه را توأمان دارد

 کند:افلاطون در اینجا سه نکته بنیادین را آشکار می

 تصور موجودی که نه اثر بگذارد و نه اثری بپذیرد، به معنای نفی وجود  ست.ویژگی ذاتی بودن، اثرگذاری یا اثرپذیری ا

 .آن است

  است؛ یعنی محال است موجودی از هر « الخلومانعه»الجمع نیست، بلکه مانعه« اثرگذار یا اثرپذیر»در تعبیر « یا»حرف

در سطوح مختلف هستی، یکی از دو جنبه دو حالت تهی باشد. اشیاء طبیعی و مصنوعی معمولاً هر دو وجه را دارند، اما 

تر است؛ در مرتبه صورت و مثال، جنبه تأثیرِ علیّ و تواند غالب باشد: در مرتبه خورا یا پذیرنده، جنبه تأثّر برجستهمی

 .الگویی غلبه دارد

  ن ذاتاً هیچ چو« نیست»پذیرد و چون اثر می« هست»غلبه یکی از این دو جنبه به معنای فقدان دیگری نیست. خورا

عنوان مبدأ یگانه، استثناست؛ زیرا او صرفاً اثرگذار است و از هرگونه تأثرّ منزه. تعین مشخصی ندارد. تنها مثال خیر، به

 .دیگر مثل، هم تأثرّ از مافوق دارند و هم تأثیر بر مادون خود
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دیگر تا جایی که در شبکه اثرگذاری و اثرپذیری از منظر افلاطون، مثال خیر فعلیت تام و سرچشمه هر نوع بودن است و موجودات 

ای از بودن دارند. در این معنا، دونامیس بیانگر این حقیقت است که هستی همواره در نسبت است و هر موجود گیرند، بهرهقرار می

 .به میزان حضورش در این نسبت سهمی از واقعیت دارد

گیری برداشت ارسطو از این مفهوم بوده است. های شکلترین زمینههمرسد تلقی افلاطون از دونامیس یکی از مبه نظر می

افلاطون در تفسیر خود، مبدأ تغییر و حرکت را هم در وجه فاعلی، یعنی اثرگذاری، و هم در وجه قابلی، یعنی اثرپذیری، لحاظ 

بخشد. از دیدگاه او، دونامیس صرفاً یهای متقابل میان موجودات را به سطحی وجودشناختی ارتقا مکند و از این راه، نسبتمی

ای از پذیر نیست، بلکه بیانگر وجه بنیادی بودن است؛ موجود تا جایی موجود است که بتواند در شبکهنیرویی فیزیکی یا تجربه

 تأثیر و تأثّر جای گیرد.

جایی که دونامیس نه صرفاً چنین نگاهی، راه را برای بسط و ژرفای معنایی این مفهوم در فلسفه ارسطویی هموار کرد؛ 

بودن در »های آن فهمیده شد. در افلاطون، دونامیس نشانه عنوان وجه بنیادی هستی و نسبتعنوان نیرویی طبیعی، بلکه بهبه

آنکه از افق وجودشناختی خود شود؛ بیبندی میتر صورتاست و در ارسطو این نسبت در قالب تمایز قوه و فعل دقیق« نسبت

 .دور شود

 . واژه دونامیس در اندیشه ارسطو2

را به توضیح حدود سی واژه کلیدی اختصاص داده است. در فصل دوازدهم این کتاب، او مفهوم  مابعدالطبیعهارسطو کتاب دلتا از 

ین الدین خراسانی خلاصه معانی اصلی دونامیس چنکند. بر اساس ترجمه شرفخانواده آن را بررسی میو چند واژه هم سدونامی

 است:

ای دیگر، ، مانند ساختن خانه توسط معمار، یا در همان چیز، اما به اعتبار ویژگیالف: مبدأ حرکت یا تغییر در چیز دیگر

که بیمار است. در این معنا، دونامیس که پزشک است، نه به اعتبار اینکند اما به اعتبار اینرا معالجه می مانند پزشکی که خود

 .است فعلمبدأ 

، مانند ساخته شدن خانه به دست معمار، یا به وسیله خودِ چیز بدأ حرکت یا تغییر به واسطه تأثیر چیزی دیگرب: م

که بیمار است، نه پزشک. در بار به اعتبار اینشود، اما ایناما باز هم به اعتبار چیزی دیگر، مانند پزشکی که خودش درمان می

 .این معنا، دونامیس مبدأ انفعال است

رود، اما نه درست و ؛ مثلاً کسی که صرفاً راه میمطابق انتخاب و قصد آگاهانه به نیکی وتوانایی انجام کار ج: 

 .گفتن استرفتن یا سخنخوبی، از دید ارسطو فاقد دونامیس واقعی راهزند اما نه بهماهرانه، یا کسی که حرف می

 .رود؛ یعنی قوه پذیرش به شکل شایستهکار مینیز به یهمین معنا در مورد پذیرش فعل نیک د:

شود؛ برای مثال، استحکامی که در برابر نیز گفته می های پایدار و مقاوم اشیاءخصلتاین واژه همچنین درباره  ه:

 .الف( ۱0۱9، مابعدالطبیعه) دکنشکستن، فرسودگی، خمیدگی یا فساد مقاومت می

 .ترجمه کرده است« توانمندی»یا « قوه»معنای الدین خراسانی در همه این موارد، دونامیس را بهشرف

کند که در برابر هر توانایی ناتوانایی به عنوان متقابل آن وجود دارد ارسطو پس از بررسی معانی مفهوم قوه نهایتا تصریح می

افزاید برخی توانایی به حرکت درآوردن وجود امر نیکو سپس در ادامه می خواه توانایی به حرکت آوردن به نحو کلی باشد خواه

 .(ب ۱0۱9، مابعدالطبیعه)شوند شوند و برخی امور در برابر امر ممکن، ممتنع خوانده میچیزها در برابر امر توانا، ناتوانا خوانده می
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؛ او کندیم لیتحل یآن را در کنار بعد نظر یعمل یکاربردهادهد و از مابعدالطبیعه معانی قوه را گسترش می تتاارسطو در کتاب 

« سودمند»کند. به نظر نگارنده، مراد ارسطو از واژه تری تبیین میبه صورت گسترده کند و آن رامعنای سودمندی را نیز اضافه می

با این حال، ارسطو معنای اصلی ؛ اشتن جنبه نظری، در قلمرو عمل نیز کاربردهایی دارددر این سیاق آن است که قوه، علاوه بر د

 الف(.۱0۴6، مابعدالطبیعه)گیرد عنوان معانی سودمند و تبعی در نظر میداند و سایر معانی را بهقوه را همان مبدأ دگرگونی می

آورند؛ برخی ها عاری از عقل هستند و بنابراین تنها یک اثر را پدید میافزاید که برخی قوهاین نکته را نیز می تتاارسطو در  

النفس باید مدنظر و این معنا مخصوصا در علم (ب۱0۴6، مابعدالطبیعه)ها صاحب عقل هستند و بنابراین آثار متضادی دارند قوه

گیرد که بر حسب کارکرد هر کدام های مختلف به کار میو با این توصیف ارسطو برحسب معانی متعدد دونامیس را در حوزه باشد

 شود:متفاوت دلالت دارد و در ادامه بر هر یک از این موارد پرداخته می بر مصادیق

 . دونامیس به مثابه مبدا تغییر )حرکت(1-2
 کتاب در او. کندمی معرفی «تغییر مبدأ» مثابهبه خود، تعریف ترینبنیادی و نخستین در را دونامیس ارسطو طبیعیات،ة در حوز

 «است دیگری چیز که حیث آن از چیز، همان در یا دیگر چیز در تغییر برای است مبدأی قوه،»: گویدمی مابعدالطبیعه دلتای

 :، در نگاه نخست، دو سویه را در بر داردتعریف . اینالف(۱0۱9 ،مابعدالطبیعه)

 داند، که قوه را نیرویی آغازگر تغییر و اثرگذار در دیگری می وجه فاعلی 

 کندسان آمادگی یا پذیرندگیِ تغییر از عامل بیرونی توصیف میکه قوه را به وجه قابلی. 

نگرد، نه صرفاً آمادگی برای تأثرّ. او می مبدأِ فعالِ تغییر چیزحال، ارسطو در معنای نخستین و اصیل، قوه را پیش از هر با این

 کند: در همین زمینه تصریح می

ترین معنایش این است که مبدأیی در چیزی باشد که در آن توانایی ایجاد حرکت قوه، نخستین و اصلی

  لف(.ا۱0۴6، مابعدالطبیعه)یا سکون در چیز دیگر هست 

آورد؛ عاملی درونی و علیّ که خود فاعل است و اثر بنابراین، در معنای بنیادین، دونامیس نیرویی است که تغییر را پدید می

 .که صرفاً امکانِ تأثرّ داشته باشدگذارد، نه اینمی

 آنِ از دگرگونی، تحققِ در اصلی نقشِ اما است، تغییر از وجهی نیز تأثّر هرچند که روست آن از فاعلی، ةاین تأکید بر جنب

 چه، گرفت؛ نادیده را آن تواننمی و کندمی ایفا تغییر فرایند در کلیدی نقشی نیز اثرپذیری همه، این با. است آن آغازگر عامل

 نباتی، نفس نسبتِ. یابدنمی معنا دگرگونی تغییر، پذیرنده بدون و تغییر آغازگر بدون و است سویه دو امری خود دگرگونی یا تغییر

 عللِ  مستلزم همواره دگرگونی ةپدید زیرا است، اثرپذیری و اثرگذاری معنیِ دو هر متضمن نیز خویشتن، با انسانی و حیوانی

کند، شود که حرکتِ تکوینی را آغاز میای دانسته مینیز نطفه واجد قوه حیوانات پیدایش ةدربار کتاب در. است اثرپذیر و اثرگذار

 .(الف 7۳7ب و 7۳6، پیدایش حیوانات)نه صرفاً چیزی که منتظر تأثیرِ بیرونی باشد 

 گونه هر فاقد اشیا این زیرا دارد؛ کلیدی نقشِ انفعالی ةجان، تنها جنببا این نگاهِ دو سویه، باید توجه داشت که در اشیای بی

 معنای به نه اینجا در دونامیس بنابراین،. باشند داشته اثرگذاری خود توانندنمی و دارند را اثر پذیرشِ تواناییِ تنها رواین از اند،نفس

 ایمرتبه بیانگر بلکه مفهومی، گسست معنای به نه اما تفاوت، این. رودمی کار به انفعال تواناییِ مثابهبه که فاعلی، تغییرِ مبدأِ

 بازگشتِ  یعنی حاضر، پژوهش تشکیکیِ رویکردِ با که امری است؛ هستی فروترِ سطوح در «تغییر مبدأ» همان تحققِ از ترنازل

 .یِ واحد، هماهنگی کامل داردعین مرجعِ یک به معانی همة



 

 594-575، صص 1405، 55، شماره 20دوره دانشگاه تبریز، ، های فلسفیپژوهش                                                                          58۴  

  

 . دونامیس به مثابه توانایی انفعال )استعداد( 2-2

در فلسفه ارسطو، یعنی استعداد، پیوندی مفهومی با معنای نخست آن، یعنی مبدأ تغییر و حرکت دارد، « دونامیس»معنای دوم در 

دونامیس یک مبدأ علیّ فعال است؛ یعنی نقشی مؤثر و  اش اساساً متفاوت است. در معنای نخستشناختیاما جایگاه هستی

و آمادگی برای تحقق غایت است، حتی اگر هنوز  پذیرایاما در معنای دوم، تأکید کاملاً بر ؛ فاعلانه در ایجاد یا هدایت تغییر دارد

ای از امکان تأثر و عنوان علت فاعلی مطرح نیست، بلکه صرفاً نشانههیچ فعلی واقع نشده باشد. در این معنا، دونامیس دیگر به

 برای نمونه: . یا علت مادی به عنوان اجسام )مادة ثانوی(و علت مادی است که در ژرفای اجسام هست و  قابلیت پذیرش است

گیرد. این استعدادِ سوختن، در ذات چوب نهفته طور خودکار و فعالانه آتش نمیچوب تنها قابلیت سوختن دارد، اما خود به

د. بنابراین، قوه سوختن شواست، ولی تا زمانی که علت بیرونی یعنی آتش، به آن نرسد، این قابلیت هرگز به فعلیت تبدیل نمی

زدن خویش ندارد؛ بلکه نیازمند در چوب، به معنای دقیق کلمه، صرفاً پذیرنده و منفعل است. چوب هیچ مبدأی درونی برای آتش

 یک عامل بیرونی است که تغییر را بر آن تحمیل کند.

دادن یا کل مهر است، اما خود مبدأ شکلموم نیز مثالی روشن برای استعداد صرفِ تأثیرپذیری است. موم تنها پذیرنده ش 

که در این روند نقشی فعال داشته باشد. آنگیرد، بیشود، موم شکل مهر را میتولید صورت نیست. مهر وقتی بر موم نهاده می

 دهنده به آن. موم، به تعبیر ارسطو، تنها یک پذیرنده صورت است، نه سازنده یا جهت

اند: ظرفیتی درونی برای پذیرش، بدون هیچ ابتکار یا فاعلیت ترین بیان از استعداد در معنای دوم دونامیسها دقیقاین نمونه

 کند: قوه را چنین تعریف می مابعدالطبیعهدر تغییر. ارسطو در 

، مابعدالطبیعه)ای درونی برای فعلیت یافتن، حتی اگر هنوز شرایط مناسب فراهم نشده باشد توانمندی

 .ب(۱0۴8

رسد. به همین ای مساعد به فعلیت میبا یک عامل بیرونی یا زمینهای تنها در نسبت دهد که چنین قوهاین تعریف نشان می

کند گذارد و تأکید میای که صرفاً استعداد پذیرش دارد، تمایز میای که مبدأ فعال تغییر است و قوهدلیل، او در همان اثر میان قوه

  (.الف۱0۴7، مابعدالطبیعه)« ه فاعل بلکه بالقوه متأثر استن»که این نوع دوم قوه 

علت فاعلی سان، در معنای دوم دونامیس، استعداد همیشه امری پذیرنده و منفعل است؛ ظرفیتی درونی که بدون حضور بدین

دهد که استعداد در فلسفه ارسطو، در این این معنا نشان میرسد. ، آموزش، یا شرایط مناسب، هرگز به مرحله فعلیت نمیاثرگذار

 گاه عامل تحقق نیست، بلکه تنها امکان و آمادگی درونی برای پذیرش تغییر و کمال است. سطح، هیچ

کند، شود که تنها امکان تغییر از بیرون را فراهم میدر دستگاه فلسفی ارسطو، استعداد منفعل محض به قابلیتی اطلاق می

پذیرد، و چوب تنها قابلیت سوختن تغییر باشد. برای نمونه، موم صرفاً صورت مهر را می جهت دهندةمبدأ یا  شکه خودبدون آن

، این معنا الف۱0۴8، مابعدالطبیعهکنند یا علتی درونی برای تغییر ندارند. ارسطو در خود حرکتی آغاز نمیخودییک بهدارد؛ هیچ

داند که به علت بیرونی وابسته است. در مقابل، نوعی استعداد آگاهانه قوه می اثرپذیراز دونامیس را ناظر به وجه کاملاً منفعل و 

یافتن ینایی هرچند برای فعلیتبتر دارد. برای مثال، قوه ای فعالشود که لایهنفس پدیدار مییا همراه با اراده در موجودات ذی

مند نور و شیء مرئی است، اما خود نیز در ادراک و شناخت نقش مبدأ دارد. یا عقل بالقوه، که در ابتدا صرفاً پذیرنده صور نیاز

  (.الف۴۳0 ،نفسدرباره )گردد شود، خود به مبدأ شناخت بدل میمعقول است، هنگامی که با عقل فعال متحد می

ر این بحث تنها و تنها استعداد منفعل محض است؛ همانند مثال موم یا چوب که بدون علت بیرونی حال، موضوع ما دبااین

صورت کامل به علت فاعلی وابسته است و هیچ هیچ فعلیت و اثرگذاری ندارند. در این معنا، قوه یا قابلیت منفعلانه همواره به
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کند که هم پذیرندگی و هم فس، دونامیس شکلی ترکیبی پیدا مینقش ایجابی در آغاز تغییر ندارد. البته در سطوح بالاتر ن

تری تعلق ندارد، بلکه ناظر به معنای سوم و پیچیده« پذیرندگی محض»گیرد، اما این سطح دوم دیگر به معنای اثرگذاری را دربرمی

 شود.ی میبررس مراتباز قوه است که در ادامه 

 . دونامیس به مثابه قوا2-3

تر دارد و دونامیس فعل یا انفعال تأکید داشتند، معنای سوم افقی جامعه یک بر یکی از دو سویبرخلاف دو معنای پیشین که هر 

ارسطو در کتاب  اند و هم اثرگذار.هایی که در بستر حیات طبیعی و اجتماعی، هم پذیرندهکند؛ توانشصورت قوا مطرح میرا به

اش را دارد و میل متناسب ایی که همراه عقل است هرگاه به عملی میل کند که قوهرده است که قوهتتا نیز در این مورد بیان ک

ولی این موجود هنگامی قوه عمل دارد که موضوع پذیرای انفعال حاضر باشد و در  با قوه باشد آن عمل را به جا خواهد آورد

 (.الف۱0۴8، مابعدالطبیعه)حالتی معین باشد و گرنه قادر به عمل نخواهد بود 

 این معنا از دو جهت با دو معنای قبلی تفاوت اساسی دارد:بنابراین  

کنند. تنیده عمل میدر معنای سوم، تأثیرپذیری و تأثیرگذاری از یکدیگر جدا نیستند، بلکه در نسبتی دوسویه و درهم الف:

اند که در تعامل با جهان و دیگر قوا، هر دو جهت را در خود هاییه صرفاً فاعل، بلکه توانشاند و نقوا نه صرفاً منفعل

 کنند. جمع می

اند که حالتی ایستا داشته باشد، کارکردی و پویا است؛ قوا در نفس و در سیاست، سازوکارهایی زندهاین معنا بیش از آنب: 

 شوند.که در نسبت متقابل با محیط تعریف می

، فضیلت در آغاز صرفاً ائودموسیدهد. در اخلاق های اخلاق و سیاست نیز نشان میارسطو حتی این پذیرندگی را در حوزه 

بهره دونامیس است؛ یعنی ظرفیتی منفعل برای پذیرش هدایت و تربیت عقلانی. اگر این ظرفیت از تعلیم و عادت مناسب بی

 .ب(۱۲۲0، اخلاق ائودوموسی) شودیماند یا به رذیلت تبدیل مبماند، خنثی می

خود ارزشی اخلاقی ندارد؛ تنها خودیای چون خشم یا محبت، بهکند که داشتن قوه، او تصریح مینیکوماخوسیدر اخلاق  

 اخلاق نیکوماخوسی،)شوند زمانی که این عواطف با راهنمایی عقل و عادت درست شکل بگیرند، به منش بالفعل تبدیل می

 بنابراین در این سطح، استعداد اخلاقی صرفاً قابلیت تأثر است، نه منش فعال. (.الف۱۱05

نامد، یعنی می حیوان ناطقنیز، این خصلت پذیرندگی و وابستگی به شرایط بیرونی روشن است. ارسطو انسان را  سیاستدر 

شود، بلکه خود بالفعل نمیخودیاما این استعداد به ؛(الف۱۲5۳ ،سیاست) موجودی با استعداد نطق و مشارکت در زندگی مدنی

 رسد. وگوی عقلانی به فعلیت میتنها در بستر جامعه و از طریق تعلیم و گفت

شوند: تغذیه، ادراک و تعقل هر یک تنها آمادگی برای پذیرش گونه توضیح داده مین، مراتب قوا همینفس دربارهحتی در 

عنوان توانش در کتاب سوم همان اثر، قوه عقلانی صراحتاً به (.ب۴۱۳ ،درباره نفس) کنندکنش خاصی را در موجود زنده فراهم می

درباره )رسد شود که در آغاز کاملاً بالقوه و منفعل است و تنها در پرتو عقل فعال به فعلیت میپذیرش صور معقول معرفی می

  .الف(۴۲9، نفس

و نه ب آمده است ۱0۴6الف و ۱0۱9 مابعدالطبیعهکه در ییر است چناندر این معنای سوم، قوه نفس نه صرفاً مبدأ فعال تغ

زمان دو وجه فاعلی و قابلی را در خود دارد؛ هم بلکه نفس ساختاری وجودی است که هم ؛صرفاً قابلیت پذیرش منفعلانه تغییر

 بیرونی است و هم مبدأیی برای کنش و شناخت. تأثیرپذیرنده 
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و بر این اساس، سه حوزه اصلی  الف(۴۱۳، درباره نفس) داندمی« صورتِ یک بدن طبیعیِ آلی»ا نفس ر نفس دربارهارسطو در 

 دهد: قوا را شرح می

 پذیرد، زیرا برای رشد و تغذیه نیازمند مواد خارجی است، اما خود نیز مبدأ رشد، این قوه از بیرون تأثیر می .1قوه نباتی

 شود: تغذیه و تداوم نوع محسوب می

هر موجود زنده باید بتواند تغذیه کند، رشد کند و نوع خویش را استمرار دهد و این نخستین قوه نفس 

  .الف(۴۱5، درباره نفس)است 

 این قوه در آغاز تنها پذیرنده صور محسوس است، اما پس از ادراک، مبنای حرکت و کنش  .2قوه حسی و خیالی

 .الف(۴۲۴، درباره نفس)« تواند صورت محسوس را بدون ماده دریافت کندای است که میحس قوه»شود: حیوان می

 بنابراین، بینایی برای فعلیت یافتن به نور و شیء مرئی وابسته است، اما در عین حال مبدأ ادراک و حرکت است.

 شود، خود مبدأ متحد می 5، اما وقتی با عقل فعال۴عقل بالقوه در ابتدا صرفاً پذیرنده صور معقول است .3قوه عقلانی

 گردد:بخشی میشناخت و صورت

سازد، چیز را میچیز بشود، پذیرنده است؛ اما عقل فعال که همههمه تواندمی حیث کهعقل بالقوه از این 

  .(الف۴۳0، درباره نفس)کند همچون نوری است که صور را بالفعل می

ی دوسویه معنای قوه، دیگر نه مبدأ مکانیکی تغییر است و نه صرفاً استعداد منفعل، بلکه میانجبنابراین در حوزه نفس، دونامیس به

 ثرگذاری است: اپذیری و اثر

  کند.پذیرد، اما خود رشد و استمرار حیات را ممکن میمی اثرقوه نباتی از بیرون 

 ی حرکت و واکنش است. گیرد، اما خود مبناقوه حسی از محسوسات اثر می 

 اصل و »کند. به تعبیر ارسطو، نفس پذیرد، اما سپس تولید معرفت و تدبیر عملی میقوه عقلانی صور معقول را می

 (.ب۴۱5، درباره نفس)است « حرکت و شناخت در موجود زنده 6مبدأ

زمان. فعول است: پذیرنده و اثرگذار همم -منفعلانه در معنای دوم مفعول محض بود، قوه نفس در معنای سوم، فاعلاستعداد 

عنوان صورت بدن، مبدأ درونی حیات، یابد، زیرا نفس بهویژه در انسان، تحقق میاین وجه ترکیبی تنها در موجودات زنده، و به

 .حرکت و معرفت است

توانیم به مثابه ساختاری دوسویه و پویا در حوزه نفس معرفی کردیم، اکنون میدونامیس، که آن را به در امتداد معنای سوم

عنوان گانه حکومت را نیز بهقوای سه( ۱5و  ۱۴های )فصل سیاستتبیین آن در عرصه سیاست بپردازیم. ارسطو در کتاب چهارم 

 (.ب۱۲97 ،سیاست) دهنده حیات سیاسی باشندتوانند سامانیافتگی نمیعلیتهایی که بدون فگیرد؛ تواناییهای در نظر میتوانایی

 اند از:این سه قوه عبارت

                                                 
۱ θρεπτικόν 
۲ αἰσθητικόν / φανταστικόν 
۳ νοητικόν 
۴ νοῦς παθητικός 
5 νοῦς ποιητικός 
6 ἀρχή 
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 های بنیادین زندگی سیاسی را بر عهده گیریکه وظیفه تعیین قواعد کلی، اصول عدالت و جهت ۱گذاریقوه قانون

 کند.دارد. این قوه به منزله عقل نظری شهر است که راهبردها و قواعد عام را تدوین می

 است. این قوهکه مسئول اجرای قوانین، تدبیر امور عمومی و اداره زندگی روزمره شهروندان  ۲قوه اجرایی یا اداری، 

 کند.اصول و قواعد را فراهم می اجرا و حصولحکم قوه محرکه یا عملی شهر را دارد و امکان 

  های میان افراد و میان افراد که وظیفه داوری درباره دعاوی، حل اختلافات و تضمین عدالت در نسبت ۳قوه قضائیه

 ظم درونی نظام سیاسی است. و حکومت را بر عهده دارد. این قوه در حکم حافظ تعادل و ن

ای است که ذاتاً وابسته به شرایط بیرونی و تعامل درونی است. ه معنای ظرفیت بالقوهب رو، دونامیس در حوزه سیاستازاین

یافتن در قانون عادلانه، قوه اجرایی بدون پیوند با قانون، و قوه قضائیه بدون تحقق اصول عدالت، گذاری بدون فعلیتقوه قانون

قل فعال )در اینجا اند که تنها با عها همچون قوه عقلانی بالقوه در نفستنهایی ضامن حیات سیاسی نیستند. آنکدام بههیچ

 رسند. عدالت و خیر عمومی( به فعلیت می

اثر  پذیرفت و هممی اثرود که هم ب منفعل-سوم دونامیس، قوه نفس ساختاری فاعل گونه که در معنایبه بیان دیگر، همان

 اند: گذاشت، قوای سیاسی نیز چنینمی

 گیری کلی است. پذیرد، اما در عین حال منشأ نظم و جهتگذاری از سنت و عقل جمعی تأثیر میقانون 

 بخش و محرک حیات سیاسی است. گیرد، اما خود تحقققوه اجرایی از قانون تأثیر می 

 عادل است. خود ضامن عدالت و حفظ تپذیرد، اما قوه قضائیه از قواعد و دعاوی تأثیر می 

و  اثرپذیریمیانجی دوسویه  بنابراین، دونامیس در سیاست، نه مبدأ مکانیکی تغییر است و نه صرفاً آمادگی منفعلانه، بلکه

 یابد.ک، معنا میاست؛ ساختاری که تنها در تعامل با سایر قوا و در پیوند با غایت دولت، یعنی خیر مشتر اثرگذاری

صورت یکپارچه درک نفس، اخلاق و سیاست، به را در سه افق اصلی اندیشه ارسطو، یعنی توانیم معنای دونامیسمی اکنون

 :کنیم

 )نشأ مدونامیس به معنای توانایی است که هم پذیرنده است و هم . در سطح نخست )نفس و موجود زنده

آورد؛ قوه حسی از محسوسات تأثیر حیات را پدید می استمرارپذیرد اما خود رشد و اثرگذاری. قوه نباتی از بیرون تغذیه می

کند اما سپس تولید معرفت و تدبیر گیرد اما مبنای حرکت و واکنش است؛ و قوه عقلانی صور معقول را دریافت میمی

 .م متأثر است و هم مؤثردارد: ه منفعل–کند. در اینجا دونامیس ساختاری فاعلمی

 )منزله ظرفیتی منفعل برای پذیرش هدایت و تربیت عقلانی فهمیده دونامیس در آغاز به. در سطح دوم )اخلاق

ماند یا به رذیلت شود. فضیلت در ابتدا صرفاً استعداد اخلاقی است که اگر تعلیم و عادت نیک دریافت نکند، خنثی میمی

گردد. بنابراین الفعل تبدیل میمنش ب شود، بهاما وقتی این ظرفیت با عقل و عادت درست هماهنگ می ،شودتبدیل می

 .در اخلاق، دونامیس پلی است میان امکان اخلاقی و تحقق عملی آن

 )بالقوه هستند اموری  آغاز در قضائی نیز و اجرایی گذاری،قانون قوه گانه حکومتقوای سه. در سطح سوم )سیاست

 شوند،گونه که در نفس، قوا بدون عقل فعال بالفعل نمیرسند. همانکه تنها در تعامل عادلانه و هماهنگ، به فعلیت می

                                                 
۱ νομοθετική δύναμις 
۲ ἐπιτακτική δύναμις 
۳ κριτική δύναμις 
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یابند. دولت همچون یک موجود زنده است و قوای در سیاست نیز این قوا تنها در پرتو عدالت و خیر مشترک تحقق می

 .اندپذیرند و هم منشأ نظم، حرکت و عدالتها تأثیر میسیاسی آن ساختاری دوسویه دارند: هم از شرایط و سنت

تر، ممکن است در سطح پایین .گاه یک معنای ایستا یا صرفاً منفعلانه نداردبه این ترتیب، در هر سه حوزه، دونامیس هیچ

ویژه در موجود زنده، در سطح بالاتر، به ، امافقط آمادگی برای پذیرش باشد )مانند چوب برای سوختن یا نفس بالقوه برای ادراک(

 .ای دیالکتیکی میان پذیرش و اثرگذاری استس همیشه رابطهدر اخلاق و در سیاست، دونامی

 :دهد کهدر یک نگاه کلی، ارسطو با مفهوم دونامیس نشان می

 تنهایی ضامن فعلیت نیست؛ بلکه برای تحقق، نیازمند شرایط ای، چه طبیعی، چه اخلاقی و چه سیاسی، بههیچ قوه

 .بیرونی و هماهنگی درونی است

  تواند به فعلیت برسد و منشأ حیات، حرکت و خیر شود؛ اما اگر رها شود یا اگر درست سامان یابد، میای، بالقوهامر هر

 .گرایدماند یا به فساد مینادرست به کار رود، یا خنثی می

 صورت پیوسته و دوسویه ها بهاند که دونامیس در آنموجود زنده، شخصیت اخلاقی و دولت، همگی ساختارهایی زنده

 .کندعمل می

فشار علل  جهیکمال صرفاً نت یو حرکت به سو رییکه در فلسفه ارسطو، تغ دهدینشان م اخلاق با ارسطوکتاب در  برادی

آب و نور به درخت  ریتأث لیدانه بلوط صرفاً به دل کیمثال،  ی. براشودیم یخود موجود ناش یبلکه از ساختار درون ست،ین یخارج

همان  یاصل درون نیا .دهدیبودن سوق منهفته است که آن را به سمت درخت یبلکه در درون خودش اصل شود،ینم لیتبد

منفعل  سیکه دونام کندیم دیتأک برادی رو،نیازا حرکت کند. شیکمال خاص خو یبه سو تواندیکه م یتیاست؛ ظرف سیدونام

است  افتنیتیشدن و فعل یمند براو خودجهت ایاستعداد پو کی تشیشود، اما ماه کیرون تحریاز ب تواندیهرچند م ست؛ین

 (.۱۲۴-۱۲0، ۲000برادی، )

بلکه  ست،ین رونیاز ب لیفضا رشیپذ یبرا یظرف خال کی یبرقرار است. نفس انسان زین ییاصل در اخلاق ارسطو نیهم

 (.الف۱۱0۳، نیکوماخوسی)را شکوفا کند  لتیفض تواندیدارد که م یتیظرف یطور درونبه

قوه یا  :کندیخلاصه م نینکته را چن نیا برادیخاص انسان است.  ةبالقو یقوا رساندنتیفعلمعنا، همان به نیدر ا لتیفض

است برای رسیدن به کمالی که خود آن را ظرفیت انسانی صرفاً پذیرندگی در برابر تأثیرات بیرونی نیست؛ بلکه توانایی فعالی 

 (.۱۲۴، ۲000برادی، ) دهدجهت می

 . دونامیس به مثابه امکان4-2

 یخاص منته یتیبه فعل تواندیکه م یتوانمند یبه معنا ،: نخست، در نسبت با فعلکندیرا از دو جهت معنا م سیارسطو دونام

دوم، در نسبت با ضرورت و )اعم از این اینکه مبدا حرکت باشد یا اثری را پذیرفته باشد و یا هر دو را همزمان داشته باشد(  شود؛

 از دو حالت وجود داشته باشد. کیچیه یبرا یضرورت آنکهیبودن و نبودن است، ب انیم یامکان و گشودگ یامتناع، به معنا

ضرورت تحقق، بلکه به  یکه ممکن بودن نه به معنا دهدیم حیز فصل سوم، ارسطو توضآغا ،عهیمابعدالطبدر کتاب تتا از 

 یبرا یمنطق ای یعیالزام طب چیهممکن است اگر بتواند باشد و بتواند نباشد، بدون  یزیچ یعنینبودن است؛  ایتوان بودن  یمعنا

: اگر ردیگیضرورت و امتناع قرار م انیم یروشنمعنا در ادامه همان کتاب، به نیا (.الف وب۱0۴6،عهیمابعدالطب)از دو حالت  یکی

 یمعنا نیا (.الف۱0۴7 ،عهیمابعدالطب) انداست و نه نبودنش، بلکه هر دو حالت گشوده ینه بودنش ضرور یعنیممکن است،  یزیچ

امکان  ینوع یاهر قوه رایخلط شود، ز یقوه درون ایمحدودتر استعداد  یبا معنا دیاست، نبا یافق عام و منطق کیامکان، که 
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نامتحرک ارسطو فاقد هر گونه الوجود به عنوان امکان عام یا همان محرک؛ به عنوان نمونه واجبستیقوه ن یاست، اما هر امکان

 قوه است.

 یینایمثال، چشم استعداد ب یکمال خاص است. برا کیتحقق  تیقابل ایاستعداد  یبه معنا دونامیسمحدودتر،  یدر معنا

چوب  ای (الف۱0۴8 ،عهیمابعدالطب) شودیدر حضور نور و سلامت عضو، بالفعل م یعنی ن،یمع یطیاستعداد فقط در شرا نیا ادارد، ام

کتاب دوم، با مثال دانه گندم  ات،یعیمعنا در طب نیبه آن نرسد، هرگز نخواهد سوخت. هم یاستعداد سوختن دارد، اما اگر آتش

 کنندهیاری یرونیب طیمناسب و با شرا نیکه در زم یرا دارد، اما تنها در صورت خوشهشدن به  لیتبد تیکه قابل شودیمطرح م

استعداد چوب  شود؛ینم فیفعل خاص است و بدون آن تعر کیمعنا، قوه همواره معطوف به  نی(. در اب۱9۴ ،اتیعیطب) ردیقرار گ

 دارند.  یروشن یمندجهت یدرمان، همگ یبرا بیاستعداد طب ایسوختن  یبرا

ها که ممکن بودن در مورد گزاره کندیم دیارسطو تأک ،یاول لاتیتحلفراتر از قوه دارد. در  ییتر، امکان معناعام یسطح در

امکان است که  یهمان معنا نیا (.الف۲5 ،یاول لاتیتحل)از دو حالت  یکیبه  یکاذب بودن آنها بدون الزام منطق ایصادق  یعنی

بودن و نبودن اشاره دارد. ارسطو  انیم یگشودگ یبلکه به ساختار منطق ر،ییو نه به مبدأ تغ تاس یمتک یاستعداد درون کینه به 

 یثانو تلایتحلدر  (.ب۱8، درعبارت)تحققش الزام داشته باشد  آنکهیممکن است رخ دهد، ب یزی: چدیگویم عبارت دردر  یحت

 ،یثانو لیتحل)عدم ضرورت در هر دو جهت  یعنیصرفاً  نینباشد و ا ایباشد  یزی: ممکن است چشودیم دیمعنا تأک نیدوباره هم

  (.ب۳5

معنا نه  نیضرورت و امتناع قرار دارد. ا انیکه م یحالت یعنینزد ارسطو  اشیادیو بن یینها یامکان در معنا ب،یترت نیبد

. کندیرا فراهم م یتیعلو هر ف رییهر تغ شرطشیاست که پ یشناختیهست تیواقع کیبلکه  ،یمنطق ای یمفهوم ذهن کیصرفاً 

 چیقوه و ه چیاست و بدون آن ه تیهر فعل شرطشیامکان پ کند،یم دیفصل ششم تأک ،عهیمابعدالطبطور که ارسطو در همان

 یحتامکان  رایز ست؛ین قوه یامکان است، اما هر امکان ینوع قوههر  ن،یبنابرا (.ب۱0۴7 ،عهیمابعدالطب) ابدییمعنا نم یرییمبدأ تغ

 کندیصدق م زین یدرون یرویفاقد ن یایاش ای ینظر یهادرباره گزاره

 زین یقوه، بعدها در فلسفه اسلام ایاستعداد  یامکان در مقابل ضرورت و امتناع و امکان به معنا انیم نیادیبن کیتفک نیا

 از چند نوع امکان سخن گفتند:  ه،یمتعال متدر حکمت مشاء و حک ژهیومسلمان، به لسوفانی. فافتیتوسعه 

سلب ضرورت از جانب مخالف )نفی امتناع( است لذا چیزی که ممکن به امکان عام است یا واجب است یا  ؛. امکان عام1

 ممکن.

از آن  یتیاست و در برابر ضرورت و امتناع قرار دارد. هر ماه یکه همان امکان ذات ؛یامکان ماهو ای خاصامکان . 2

مقاله  شفا، اتیالهدر  نایساست که ابن یزیهمان چ نیالوجود است. اکه ذاتش نسبت به وجود و عدم لااقتضا است، ممکن ثیح

ذاتش نه موجود  ثیاز ح تیماه یعنی؛ «لا موجودة و لا معدومة ،یالا ه ستیل یه ثیمن ح هیالماه»: دیگویاول، فصل چهارم م

 است. کسانیاست و نه معدوم، بلکه نسبتش به وجود و عدم 

این نوع امکان به صورت یک وصف وجودی از کیفیات مادی است که ماده به واسطة آن  ؛یامکان اخص استعداد. 3

فعلیت، شدت و ضعف و قرب و بعد پذیرد فرق بین آن و امکان خاص آن است که این امکان نسبت به های گوناگون میفعلیت

شود برخلاف امکان خاص که به معنی عقلی شدت و ضعف و قرب و بعد در آن پذیرد و با فعلیت شی آن وصف زائل میمی

 پذیرد اعم از آن که مکاهیت موجود باشد یا معدوممعنایی ندارد و موضوع آن ماهیت است و از آن جدایی نمی
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 یرخدادها یمعنا به گشودگ نی. اشودیو نسبت آنها با زمان مطرح م ندهیآ عیکه درباره وقا ؛یزمان ای یاستقبال مکانا. 4

 اشاره دارد،  ندهیآ

الوجود است و ممکنات نسبت به واجب یفقر وجود انگریکه ب ؛نیصدرالمتأله هیدر حکمت متعال یامکان فقر. 5

  ۱(۱۱0-۱08 ،۱۳9۲طباطبائی، و  ۳ ،۱۳8۳سینا، ابن) شودیم لیتحل یدر سطح وجود یدارد ول یدر همان امکان ذات شهیر

 یلااقتضائ یه معناامکان ب یعنی ما مدنظر است: یهمان است که در بحث فعل قاًیدق یماهو ای یامکان ذات ،یبندمیتقس نیدر ا

و  یعیطب یناظر به قوا که ینه امکان استعداد رد،یگیبودن ذات نسبت به وجود و عدم، که در مقابل ضرورت و امتناع قرار م

 کهید و عدم است، درحالفقدان هرگونه اقتضا نسبت به وجو یبه معنا یخاص است. امکان ذات تیفعل کیبه  یدرون یهاشیگرا

 ستین نین موجود شود، مراد اممکن است انسا مییگویم یوقت ن،یمربوط است. بنابرا یعیطب یهابه ماده و قوه یامکان استعداد

است و نه ممتنع، بلکه  ذاتش نه واجب ثیانسان از ح تیاست که ماه نیشدن دارد، بلکه مراد ا یخاص قوه انسان یاکه ماده

 ممکن است. 

ضرورت و امتناع  انیکه م یائو لااقتض یهمان گشودگ یعنی ،یاست، نه امکان استعداد یامکان ذات نجایمراد ما در ا ن،یبنابرا

گمان کنند هر  یده است برخشدو معنا سبب  نینسبت داده شود. خلط ا یقوه درون ای یعیطب یکه به مبدأ یتیقرار دارد و نه قابل

رگونه تعلق به ماده و قوه فراتر است هاز  یامکان ذات کهیباشد، درحال ینیشیپ یاستعداد ماد کی یدارا دیلزوماً با یالوجودممکن

 ذات آنها نسبت به وجود و عدم لابشرط است. رایصادق است، ز زیدرباره موجودات مجرد ن یو حت

 کثرت و وحدت در قوه: تحلیلی بر مشکک بودن آن .3

اند یا اشتراک معنوی؟ در آثار ارسطو، از سنخ اشتراک لفظی« وهق»رسیم: آیا معانیِ گوناگون اکنون به پرسش بنیادین پژوهش می

: دهدمی ارائه گانهسه تقسیمی ،الحکمهعیونة سینا در رسالبرای پاسخ، نخست باید این دو اصطلاح را دقیقاً از هم بازشناخت. ابن

 «لفظی مشترک» کند، دلالت متباین کاملاً معانیِ بر که لفظی است؛ «متواطی» دارد، دلالت معنا یک به چیز چند بر که لفظی

 معنویِ  مشترک» سنخ از نباشد، میزان یک با همه بر دلالت این اما کند، دلالت واحد معنایی به چیز چند بر که لفظی و دارد؛ نام

 .(۱7 ،۱تا، جسینا، بی)ابن است «مشکک

تواند متواطی باشد، زیرا بر معانیِ یکسان یابیم که قوه نمیارسطو، به روشنی درمیبا مراجعه به کاربردهای قوه در نظام 

آیا این تنوع معانی، قوه را به  ، امادر متافیزیک تمایز قائل شده است« امکان»و « توانایی»دلالت ندارد و خود ارسطو نیز میان 

قوتِ مقابل . ۱چنین گمان کرده و پنج معنا برای قوه برشمرده است:  فرهنگ علوم عقلیکند؟ سجادی در مشترک لفظی بدل می

مبدأ غیرمنفعلِ شیء )صورت نوعیه . ۴مبدأ تغییر )فعل یا انفعال(، . ۳مبدأ امکان حصول )استعداد(، . ۲ضعف )توانایی جسمانی(، 

او این معانی را  (.56۲، ۱۳6۱)سجادی، بل عجز( مبدأ فعل ارادی )تواناییِ انجام فعلِ مشیّتی در مقا. 5اعتبار مبدأیت آثار(، به

 .شماردداند و قوه را مشترک لفظی میمتباین می

این دیدگاه، از منظرِ فلسفی و بر اساس شواهد موجود در متون خود ارسطو، قابل پذیرش نیست. نخست آنکه خود ارسطو در 

« قوه، مبدأ تغییر است»گردند: د که همة کاربردهای قوه، به یک معنای نخستین بازمی، تصریح دارمابعدالطبیعهکتاب دلتای 

 معناییِة اند، همگی در این هستشده توسط سجادی، هرچند در ظاهر متفاوتبرشمرده دوم آنکه معانی الف(.۱0۱9، مابعدالطبیعه)

                                                 
 مراجعه شود. ۲79جلد ششم صفحه  اسفارهمچنین به  ۱
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 برای بودن مبدأ» مفهومِ از خارج کدامهیچ ارادی، فعل و حرکت مبدأ تا حصول استعدادِ و فیزیکی نیروی از: دارند اشتراک واحد

 .مفهومی گسست در نه است، مبدأیت این وجودیِ ضعف و شدت در هاآن تفاوت. نیستند «تغییر

 تفاوت یکدیگر با وجودیة مرتب و مصداقة وزح در گرچه معانی، این: است کرده غفلت اساسیة ویژه، سجادی از یک نکتبه

گردند. این مرجع، چیزی جز وجودِ متغیّر در عالم نیست بازمی مرجع عینیِ خارجی یک مثابهبه «تغییر مبدأ» به همگی اما دارند،

 ل(صورت پذیرندگیِ اثر )انفعاجان، مبدأ تغییر بهدهد. در اشیای بیکه در هر موضعی، جلوهای خاص از مبدأیتِ خود را نشان می

 مراتب، اینة مهصورت فعلِ ارادی و مشیّتی. صورت قوای محرکه و مدرکه؛ و در انسان، بهشود؛ در نباتات و حیوانات، بهظاهر می

 .(تشکیکی مراتب) یابدیم تحقق وجودی ضعفِ و شدت مراتبِ به هستی، گوناگونِ سطوحِ در که دارند واحد حقیقتِ یک از حکایت

اش یاست؛ زیرا نه معان« اشتراک معنویِ مشکک»پنداشته، در حقیقت از نوع « اشتراک لفظی»خطا بهرو، آنچه سجادی از این

همگی لکه ، باند )چنانکه در مشترک لفظی است( و نه برابریِ محض در معنا دارند )چنانکه در متواطی است(کاملاً بیگانه و متباین

ای هگونیابد؛ بهاتب تحقق میند، اما این اشتراک به صورتِ تشکیکی و ذومر، اشتراک دار«مبدأ تغییر»در یک مفهومِ واحد، یعنی 

ه بیانگر کای از شدّت و ضعفِ همان حقیقتِ واحد است. بنابراین، تنوّع کاربردهای قوه، نه گسست مفهومی، که هر مرتبه، جلوه

قیقاً همان رویکردی است که انسجام درونیِ ین داهای گوناگون است و شئون متفاوتِ یک واقعیتِ عینی در مواجهه با فعلیت

  .کندمی جلوگیری( منطقی امکان با بیعیطة قو انگاریِیکسان مانند) رایج تفسیرهای خلطِ از و سازدمی آشکار را ارسطوة فلسف

« قوه»شناختی خود از مفهوم در تفسیر فلسفی و هستی برنتانو؛ جویدتفسیر بالا به گفته برنتانو تمسک می نگارنده برای تایید

مبدأ دگرگونی در چیز »، معنای نخستین، یعنی دونامیسدهد که از میان چهار معنای اصلی برای واژه در نظام ارسطو نشان می

 (.۳۱، ۱۳95برنتانو، )شناختی همه معانی دیگر است ، مبنای مفهومی و هستی«دیگر، از آن حیث که چیز دیگر باشد

ی به این ت( همگی و عقلانی گرفته تا قابلیت ماده برای صوراخلاق قوه )از کند که سایر کاربردهای قوهبرنتانو تأکید می

اشتراک »است، بلکه از نوع  ۲متواطی و نه اشتراک معنوی ۱گردند، اما این بازگشت نه از سنخ اشتراک لفظیمعنای بنیادین بازمی

گیرد و بدون سان، حتی وجه قابلی، هرچند واقعی است، اصالت وجودی خود را از وجه فاعلی میاست. بدین« معنوی تشکیکی

 ۳تشکیکیآن فاقد تأثیر است. به بیان برنتانو، همه این معانی به نوع نخست قوه، یعنی مبدأ دگرگونی در چیز دیگر، به نحو 

 (.۳۱، ۱۳95برنتانو، )گردند بازمی

عنای مبا  نسبتی های کاربردی، درسطو، با وجود تفاوتدر آثار ار دونامیسدهد که چرا معانی گوناگون این تحلیل توضیح می

هاست. در یان نسبتاصیل آن قرار دارند؛ نسبتی که نه یگانگی مفهومی است و نه صرف اشتراک لفظی، بلکه نوعی تناسب م

شود که مبدأ تغییر، در معنای دقیق و بنیادی، همواره فاعل های خود ارسطو و بازخوانی برنتانو، روشن میه، با توجه به تحلیلنتیج

و  است،« زمینه» در واقعقابلیت  شودنیز مبدا تغییر شمرده می استعداد منفعلانه و صرفا در ذیل این وجه است کهاثرگذار است 

ها جلوگیری ارز گرفتن آن. این ساختار قیاسی، ضمن حفظ پیوند مفهومی میان معانی، از خلط و هماز این حیث نقش علی دارد

 دهد که اصالت مبدأ تغییر نزد ارسطو، بر وجه فعال مبتنی است، نه بر وجه انفعالی.کند و نشان میمی

)مفهومی فلسفی( دو معنای جداگانه « تعدادتوانایی و اس»)مفهومی منطقی( و به معنای « امکان»برخی معتقدند قوه به معنای 

رود، معقول ثانی فلسفی است، نه منطقی؛ زیرا هرچند در منطق به کار می« امکان»شود که هستند. اما با دقت بیشتر روشن می

                                                 
۱ equivocal 
۲ univocal 

آورده شده است برای این واژه فلسفی در متون کلاسیک فلسفه اسلامی لفظ تشکیک گاهی عبارت بالمقدم و تاخر  analogousاصطلاح تشکیک در ترجمه واژه   ۳
 رود.  رود. در متون ترجمه اخیر مماثله، تشابه، بالقیاس و آمثال آنها نیز به کار میبه کار می



 

 594-575، صص 1405، 55، شماره 20دوره دانشگاه تبریز، ، های فلسفیپژوهش                                                                          59۲  

  

 اتصافِ ماا شود،می حمل موضوع بر ذهن در هرچند( درخت به تبدیل برای بلوطمفهوم توانایی و استعداد )مانند استعداد دانه 

 تحققِ  آن، صدق شرطِ و است خارجی واقعیت به ناظر مفهوم این رو،ازاین دارد؛ تحقق خارج در استعداد این به موضوع عینیِ

توان یکی را منطقی و دیگری را فلسفی اند و نمیل ثانی فلسفیمعقو سنخ از قوه معنای دو هر بنابراین. است استعداد همان عینیِ

انجامد و نه به اشتراک معنویِ متواطی؛ دانست. پس اگرچه مصادیق این دو معنا متفاوت است، این تفاوت نه به اشتراک لفظی می

ترک معنویِ مشکک دانست. ها را مشتوان آن، می«مبدأ تغییر»بلکه با توجه به بازگشت همگی به یک معنای نخست یعنی 

 وجود مفهوم صدرایی،که در فلسفه مند است؛ چنانهمچنین مفهوم قوه به دلیل پیوند با حقیقت وجود، از ویژگی تشکیک بهره

 .ضعف و شدت مراتب با هرچند شود،می حمل معنا یک به موجودات همه بر و است معنوی مشترک

 :کندیم حیتصر ن،یبا استناد به سخن صدرالمتأله الحکمةةینهادر  ییطباطبا علامه

  (.۲8 ،۱۳9۲ ،ی)طباطبائاست  اتیهیاز بد ات،یتمام ماه انیوجود در م یِاشتراک معنو

 یمشکک قتِیکرده و همچون نور، حق یرویحکم پ نیوجود است، بالطبع از هم یاز شؤون و معان یکی زین« قوه»از آنجا که مفهوم 

. میدچار خلط مبحث نشو ک،یتشک نیا لیتوجه داشت که در تحل دیبا البته .ردیپذیمراتب مختلف، شدت و ضعف م دردارد که 

 تِ یقابل یمفهوم وجود از جهات متعدد رای( است؛ زی)عرفان «یاخص کیتشک»لزوماً از نوع  کیتشک نیتصور کرد که ا دینبا

 کیباب تفک نیرا در ا یکرد اصلیدو رو گر،یکدیها با و تفاوت آن یاصطلاحات فلسفدر کتاب  یرا دارد. کرج کیاتصاف به تشک

 :کندیم

 قتِ یکثرات، اگرچه در حق نجایکثرت استوار است. در ا نیوحدت در ع هیقسم بر پا نیا(: ی)فلسف یخاص کیتشک. 1

محسوس و معقول(.  ایو مجرد،  یهستند )مانند تفاوت ماد شیخو یِو استقلالِ وجود تیهو یدارا کیاند، اما هر وجود مشترک

 مبدأ است. یبه سو یهست ثراتِاز ک یحرکت شناسانه،ینگاهِ هست دگاه،ید نیدر ا

 یجز ظهورات و نمادها یزیاست و کثرات چ قتیحق کینگاه، وجود منحصر در  نیدر ا (:ی)عرفان یاخص کیتشک. 2

ناظر به رابطه  دگاه،ید نیندارند. ا تیاز واقع یابهره گونهچیکه بدونِ استناد به وجودِ واحد، کثرات ه یبه طور ستند؛ین گانهیآن 

 (.77-76 ،۱۳8۱ ،ی)کرج شودیم فی( تعریاز مبدأ به سمت ظهورات )هست نشناخت در آ ریاست و مس« نمود»و « بود»

 «سیدونام»مختلفِ  یبا معان کردیرو نیاست. ا یخاص کی، از سنخ تشک«قوه»در مفهوم  کیتشک ز،یتما نیبا توجه به ا

دونامیس به  ها عبارتند از:آن نیتریدیکه کل بردیبه کار م یمتعدد یرا در معان «سیدونام»دارد. ارسطو  یخوانهم ییارسطو

در چارچوبِ  یهمگ ،یمعان نیاو دونامیس به مثابه امکان.  مثابه مبدا تغییر، دونامیس به مثابه استعداد، دونامیس به مثابه قوا

وجود  «مبدا تغییر» ای «افتنی تیفعل تِیقابل»در اصلِ  یمراتب، وحدت نیا انِیقابل درک هستند؛ چرا که م «یخاص کیتشک»

 . هستند یکثرت و استقلالِ نسب یها، در عالمِ واقع، دارامراتب و تحققِ آن نیدارد، اما خودِ ا

 ن،یادیاصلِ بن کیبه عنوان « قوه»که مفهوم  دهدیمختلف، نشان م یهابه حوزه «سدونامی»چهارگانه  یِمعان نیا یِتسر

منطق،  ات،یعیها )اخلاق، طبساحت نیاز ا کی. در هر هاستدهیپد یِو مراتبِ وجود یدرکِ کثرتِ واقع یکارآمد برا یابزار

بسترِ » ای «افتنی تیفعل تِیقابل»در اصلِ  یکه همگ میروبرو هست یمتعدد یِروهایو ن کانات،استعدادها، ام ها،یی(، با توانااستیس

 یبوده و در مراتبِ گوناگون گریکدیاز  زمتمای و مستقل خود،تحقق، و درجه  یِچگونگ ت،یاند )وحدت(، اما در ماهمشترک «رییتغ

و مراتبِ  قیبا کثرتِ مستقلِ مصاد« قوه» ییِآن، وحدتِ معنا راست که د یخاص کیتشک یِژگیهمان و نیقرار دارند )کثرت(. ا

تحول و  ،ییایتا پو کندیاست. درکِ مشکک از قوه، به مثابه مبدأ حرکت، استعداد، امکان، و قوا، به ما کمک م دهیآن، در هم تن

 .میبشناس ترقیو درونِ انسان را عم رامونیموجود در جهانِ پ یِواقع یِهاتفاوت
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 یریگنتیجه

 یِمشترک با معان یسان لفظو منطق، هرگز نه به استیو نفس تا اخلاق، س اتیعطبی از ارسطو، آثاردر گسترة  «سیدونام» ةواژ

 نیحمل گردد. آنچه ا کسانیبه  قیمصاد ةواحد بر هم یایکه معن یمتواط یو نه چنان مفهوم شودیاز هم ظاهر م گانهیکاملاً ب

 یِ پنداشته است( و نه وحدتِ تحقق یاست )چنانکه سجاد یتصادف یِنه اشتراک لفظ دهد،یم وندیظاهر ناهمگون را پبه یکاربردها

)خواه به  «رییمبدأ تغ»دارد:  نیادیبن یمعنا کیبه  یمعان ةدر بازگشت هم شهیاست که ر «یکیوحدت تشک» یبلکه نوع ،یماهو

 یمعنا، همچون محور نیامکان(. ا منطقیِو خواه در گسترة  ،از هر دو یبیخواه به صورت ترک ،یخواه به وجه قابل ،یوجه فاعل

 یِ استقلال وجودشناخت آنکهیب دهد،یاز کاربردها را سامان م کیهر  ةو قو تیکه شدت و ضعف، نقص و کمال، فعل کندیعمل م

 کند.  یها را نفآن

که  «رییمبدأ تغ»: همان گرددیبازم یو خارج ینیع یبلکه به مرجع ست؛ین یانتزاع ذهن کیواحد، صرفاً  معناییِهستة  نیا

 ایگونهبه خارج،در عرصة  ر،ییتغ یبرا تیمبدأ نیدر عالم خارج تحقق دارد. ا یوجود قتیحق کی ةمثابارسطو به ةدر فلسف

 یافعال اراد مبدأعنوان النفس بهعنوان مبدأ حرکت و سکون در اجسام، در علمبه اتیعی: در طبشودیو ذومراتب ظاهر م یکیتشک

محض،  یِبرساختِ ذهن کیقوه نه  یوحدتِ معنا ب،یترت نی. بدایعنوان مبدأ نسبتِ صدق و کذب در قضاو در منطق به ،یو ادراک

 . ردیگیراتب گوناگونِ شدت و ضعف را به خود مم ،یواحد است که در سطوح متفاوت هست یِنیع تِیواقع کیاز  یبلکه بازتاب

است که  یتنها راهکار، (ی)عرفان «یاخص»( نه ی)فلسف «یخاص کیتشک»از نوع ، «سیدونام»از  یکیتشک یتلق رو،نیاز ا

درک، نه  نی. ادهدیمنسجم نشان م یها را در چارچوبآن ییمعنا وندیهم پ کند،یرا حفظ م قیو مصاد یهم کثرت مستقل معان

حمل  یِانگاربلکه از ساده دارد،ی( بازمردیگیم دهیارسطو را ناد منظا ی)که انسجام درون یتنها از افتادن در دام اشتراک لفظ

 اینقص  کیارسطو، نه  ةمفهوم قوه در فلسف سان،نی. بدرودیفرام زی( نکندیمراتب قوه را محو م یواقع یها)که تفاوت یمتواط

تا عقل  جانبیاز مادة  ،یهست یهاساحت یاست که تمام« بودن در راه شدن»و ذومراتب از  ایپو یبلکه نماد ساختار ،یپراکندگ

آن  یِآشکارساز یاست که پژوهش حاضر، در پ یینظام ارسطو یِهمان انسجام درون ن،یو ا ردیگیفاضله را در بر م ةنیفعال و مد

 بوده است.
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