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In this article, it will be demonstrated how the element of "place," highlighted 

through its emphasis on geography in early-period ʿAjāʾib-nāma texts, embodies 

earthly, non-imaginative, and rational thought. In later periods, this element 

yields to "time" through a focus on "history," departing from rationality and 

objectivity and merging with imagination.  It seems that ʿAjāʾib-nāma texts served 

as a platform for a kind of "resistance" against the mainstream scientific 

discourse. Employing Foucault's genealogical method, this study aims to identify 

the points of rupture in the imagination of ʿAjāʾib-nāma writers. In the first 

period, "geography" served as the vehicle of imagination and the connecting link 

to reality. In the second period, recourse to "narrative" replaces geography. The 

third period, in which imagination is based on "historical" events, we witness the 

proliferation of mythical creatures and their significant growth. Even historical 

figures have not been spared from the imagination of ʿAjāʾib-nāma authors. Based 

on this, three distinct periods of ʿAjāʾib-nāma texts are identified. 
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Extended Abstract 

Introduction 

From the second half of the 3rd century to the mid-6th century AH (9th–12th centuries CE), rational 

and scientific discourse flourished to such an extent that the poets, writers, grammarians, scholars, 

astronomers, and philosophers of this era remain among the most renowned figures across all periods 

of Islamic civilization. This intellectual vibrancy is equally evident in the genre of *ʿAjāʾib-nāma* 

(wonder-writing). This study demonstrates how the element of "place," emphasized through 

geographical focus in early *ʿAjāʾib-nāma* texts, represents a terrestrial, non-imaginative, and 

rationalist mindset. Over subsequent periods, this focus shifts to "time" in the form of "history," 

departing from rationality and objectivity to become intertwined with imagination.   

In the first-period texts—including Tuhfat al-Ghara’ib by Hāsib al-Ṭabarī (354–485 AH/965–1092 

CE), Nuzhatnāma-i ʿAlā’ī by Shahmardān ibn Abī al-Khayr (c. 506–513 AH/1112–1119 CE),ʿAjāʾib 

al-Makhlūqāt by Muḥammad ibn Maḥmūd al-Ṭūsī (c. 555 AH/1160 CE), and Farrukh-nāma by Abū 

Bakr Jamālī Yazdī (c. 580 AH/1184 CE)—we observe a rationalist, non-fantastical, and logically 

rigorous approach rooted in geography. By contrast, later works such as Nigāristān-i ʿAjāʾib va 

Gharāʾib (Pishāvarī, 12th century AH/18th century CE) and Boḥayra by Fazūnī Astarābādī (1328 

AH/1910 CE) exhibit unrestrained, passive, and historically dependent imagination. During the first 

period, the rationalist ethos and alignment of power structures with scientific institutions influenced 

the ʿAjāʾib-nāma genre, enabling its intellectual coherence. This study examines the mechanisms of 

this transformation.   

 

Methodology 

Inspired by Foucault’s concept of the "episteme", this research periodizes the history of ʿAjāʾib-nāma 

and analyzes its shifts. Foucault’s discontinuous historical approach, which emphasizes the interplay 

of knowledge and power over causal necessity, informs our analysis. 

 

Discussion 

The dominance of official knowledge, aligned with the "zeitgeist" of the first period, fostered 

rationalism, producing practical and naturalistic ʿAjāʾib-nāma texts. Here, ʿAjāʾib-nāma bridged 

knowledge and imagination, forming a resistance against institutionalized science by undermining 

empiricism, observation, and reproducibility—hallmarks of scientific rigor.   

With the rise of Ashʿarī determinism, Sufi mysticism, and political changes from the second period 

onward, official science converged with resistant currents. Empiricism receded, replaced by the 

hegemony of "narrative." As rational sciences gave way to transmitted "naqlī" sciences, ʿAjāʾib-nāma 

shifted. Authors increasingly relied on fabricated tales—devoid of empirical grounding—to validate 

claims through fallacy, sophistry, or constructed "truths." This narrative-driven approach became 

standard, persisting in later texts. Shifting power dynamics in religion and governance reshaped the 

genre’s content and form: the first period’s creative, active imagination yielded to passive imitation, 

and geography-centric rationality was supplanted by history-making imagination, ultimately expelling 

the genre from the Persian literary canon.   

 

Conclusion 

The study reveals how dominant power structures displaced the first period’s rationalism—which 

produced practical, naturalistic ʿAjāʾib-nāma—and replaced it with non-utilitarian, fictional, and 

imitative imagination. Political and cultural factors drove this transformation, highlighting that such 

shifts do not inherently signify progress. Instead, the replacement of creative imagination with 

derivative illusion—manifest in substituting geography with history—precipitated the genre’s decline. 

Post-first period, the epistemic shift from geography to history stemmed from altered power structures.   

From the second period onward, official science aligned with resistant currents as Ashʿarī 

determinism, mysticism, and Sufi culture marginalized empiricism in favor of narrative authority. The 
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substitution of rational with transmitted sciences transformed ʿAjāʾib-nāma methodologies. Authors 

leaned heavily on anecdotal "evidence," legitimizing claims through sophistry or invented realities. 

This approach became entrenched, shaping all subsequent texts. Power shifts in religion and 

governance reconfigured the genre’s content, merging the first period’s resistance with institutional 

power, thereby reducing active creativity to passive imitation. Rational-experiential science gave way 

to pseudo-scientific narrative, and geography-centric reason yielded to historical imagination, 

culminating in the genre’s exclusion from Persian literary genres. 

Keywords: ʿAjāʾib-nāma, History-Based Imagination, Geography-Based Imagination, 

Periodization, Genealogy. Imaginary creatures. 
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1‎.مقدمه‎

قدر‌رونق‌گرفتند‌که‌شاعران،‌نویسندگان،‌نحویان،‌دانشمندان،‌‌از‌نیمة‌دوم‌قرن‌سوم‌تا‌اواسط‌قرن‌ششم،‌مباحث‌عقلی‌و‌علمی‌آن

‌نام ‌خردورزان‌این‌عصر ‌و ‌برمی‌های‌تمدنی‌اسلامی‌به‌آن‌آشناترین‌کسانی‌هستند‌که‌در‌همة‌دوره‌منجمان، ‌مقولة‌‌ها ‌در خوریم.

،‌که‌در‌قالب‌توجه‌به‌جغرافیا‌در‌«مکان»است.‌در‌این‌مجال،‌نشان‌داده‌خواهد‌شد‌که‌چگونه‌عنصر‌‌نویسی‌نیز‌چنین‌نامه‌عجایب

‌دوره‌ای‌برجسته‌شده‌نامه‌متون‌عجایب ‌در ‌خردگرایی‌است‌که ‌غیرتخیلی‌و ‌زمینی‌و ‌فکر ‌نمایندۀ ‌به‌‌است، ‌را های‌بعد‌جای‌خود

ای‌دورۀ‌‌نامه‌خورد.‌در‌متون‌عجایب‌شود‌و‌به‌تخیل‌گره‌می‌خارج‌می‌بودن‌دهد‌و‌از‌عقلانیت‌و‌عینی‌می«‌تاریخ»در‌قالب‌«‌زمان»

‌ ‌شامل ‌تحفةالغرائباول، ‌بین ‌طبری، ‌حاسب ،314‌‌ ‌421تا ‌علایی‌نزهت؛ ‌شهمرداننامة ‌‌ابی‌بن‌، ‌حدود ؛‌103-10۵الخیر،

‌ابوبکر‌جمالی‌یزدی،‌حدود‌نامه‌فرخ؛‌111احمد‌طوسی،‌حدود‌‌طوسی‌)همدانی(،‌محمد‌بن‌محمود‌بن‌‌المخلوقات‌عجایب ،120‌،

های‌عجیب‌و‌دور‌از‌ذهن‌و‌سیطرۀ‌منطقی‌عینی‌و‌فعال‌و‌وابسته‌به‌جغرافیا‌هستیم‌که‌جای‌‌پردازی‌شاهد‌تفکر‌خردگرا،‌دور‌از‌خیال

‌عجایب‌و‌غرایب‌نگارستانهای‌افسارگسیخته‌و‌منفعل‌و‌وابسته‌به‌تاریخ‌در‌آثار‌متأخر،‌مثل‌‌پردازی‌های‌بعد‌به‌خیال‌خود‌را‌در‌دوره

‌و‌ ‌قرن‌دوازدهم( ‌و‌‌(‌می0382)‌بحیرۀ‌فزونی‌استرآبادی)پیشاوری، ‌و‌سلطة‌منطق، ‌وجود‌فضای‌خردگرا ‌با ‌در‌دورۀ‌نخست، دهد.

است.‌هدف‌پژوهش‌حاضر‌‌مند‌بوده‌نامه‌نیز‌از‌این‌همگرایی‌بهره‌آید‌ژانر‌عجایب‌نظر‌می‌های‌قدرت‌با‌نهاد‌علم،‌به‌همسویی‌کانون

‌.اند‌هایی‌است‌که‌به‌زبان‌فارسی‌تألیف‌شده‌دسته‌از‌کتاب‌در‌این‌پژوهش‌تکیة‌ما‌بر‌آنپرداختن‌به‌چگونگی‌این‌روند‌است.‌

2‎پیشینۀ‎.پژوهش‎

باره‌صورت‌‌نخستین‌تحقیقاتی‌است‌که‌دراین‌اند‌ها‌نوشته‌های‌خود‌از‌این‌کتاب‌ها‌بر‌چاپ‌نامه‌عجایب‌هایی‌که‌مصححان‌مقدمه

‌‌گرفته ‌همچنین، ‌عاست. ‌لایسیروس ‌ی ‌قزوینی‌جهان»در ‌زکریا ‌نمای »(0338‌ ‌‌المخلوقات‌عجایب‌کتاب( معرفی‌‌راقزوینی

‌‌ی‌دانشمحمدتق‌است.‌کرده ‌تألیف‌قزوینی»پژوه ‌دو ‌ترجمه0311«‌)داستان‌ترجمة ‌دربارۀ ‌را قزوینی‌و‌‌المخلوقات‌عجایبهای‌‌(

‌عنوان‌کت ‌قزوینی‌با ‌اخبارالعباداب‌دیگر ‌و ‌کتاب‌‌نوشته‌آثارالبلاد ‌براتی‌در ‌پرویز ‌روایت‌و‌0322)‌عجایب‌ایرانیاست. ‌شکل‌و )

نمایشی‌موجودات‌‌‌ای،‌قابلیت‌(‌در‌مقاله0321هر‌موژان‌)است.‌محمدطا‌صورتی‌بسیار‌موجز‌بررسی‌کرده‌ها‌را‌به‌نامه‌ساختار‌عجایب

‌افسانه‌پری ‌در ‌‌وار ‌را ‌)‌بررسی‌کردهها ‌دابلر ‌01۵2است. ‌مقالة )«Adjayib‌ »‌ ‌در ‌کرده‌المعارف‌اسلام‌دایرۀرا ‌حمیرا‌‌منتشر است.

(‌ ‌مهری ‌فاطمه ‌و ‌مقاله0313زمردی ‌در ‌متن‌( ‌ساختار ‌بررسی‌ای، ‌را ‌)‌کرده‌ها ‌اشکواری ‌‌0318اند. ‌درباب‌031۵و ‌مقاله ‌دو )

(‌0313است.‌ابوالفضل‌حری‌)‌المعارفی(‌گنجانده‌ای،‌و‌دایرۀ‌سفرنامهنگاری‌را‌در‌سه‌مقوله‌)وصفی،‌‌نگاری‌نوشته‌و‌عجایب‌عجایب

(‌رسالة‌دکتری‌خود‌را‌به‌بررسی‌0313است.‌فاطمه‌مهری‌)‌ها‌اختصاص‌داده‌نامه‌بخشی‌را‌به‌عجایبانگیز‌‌خیال‌کلکدر‌کتاب‌

‌‌های‌کهن‌اختصاص‌داده‌ها‌در‌نظام‌دانش‌نامه‌جایگاه‌عجایب ای‌ازمنظر‌‌نامه‌تحول‌متون‌عجایبرو،‌سیر‌‌است.‌در‌پژوهش‌پیشِ

‌ها‌خالی‌است.‌است‌که‌جای‌آن‌در‌میان‌پژوهش‌پردازی‌ترسیم‌شده‌خیال

3.‎تحقیق‎روش‎

های‌آن‌را‌تبیین‌کند.‌در‌این‌روش،‌او‌‌بندی‌و‌سیر‌دگرگونی‌دوره‌است‌تاریخ‌علم‌را‌دوره‌کوشیده«‌اپیستمه»فوکو‌با‌طرح‌مفهوم‌

ومعلولی‌برای‌آنچه‌در‌‌ترتیب،‌‌ضرورتی‌علت‌این‌نگریست؛‌به‌مثابة‌امری‌ناپیوسته‌می‌به‌تاریخ‌بهگرفت‌و‌‌بیرون‌از‌گفتمان‌قرار‌می

کند‌چه‌چیز‌به‌وقوع‌بپیوندد.‌در‌این‌مقاله‌سعی‌‌دید.‌در‌این‌دیدگاه،‌روابط‌دانش‌و‌قدرت‌است‌که‌تعیین‌می‌دهد‌نمی‌تاریخ‌رخ‌می

دانش‌رسمی‌که‌در‌های‌آن‌تبیین‌شود.‌با‌این‌نگاه،‌‌بندی‌و‌دگرگونی‌دوره‌نویسی‌است‌با‌الهام‌از‌روش‌فوکو،‌تاریخ‌عجایب‌شده
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‌به‌عقل ‌اقتضای‌روح‌زمانه، ‌کنار ‌در ‌دانشمندان‌برجسته‌بود، ‌حوزۀ‌عجایب‌سیطرۀ ‌اول‌انجامید‌که‌در ‌نگارش‌‌گرایی‌دورۀ نویسی،

ای‌تشبیه‌کرد‌که‌میان‌دانش‌و‌‌توان‌به‌رشته‌را‌مینویسی‌‌دنبال‌داشت.‌در‌این‌دوره،‌عجایب‌های‌کاربردی‌و‌طبیعی‌را‌به‌نامه‌عجایب

پذیری،‌اهمیت‌مشاهده،‌و‌تکرارپذیری‌را‌‌کوشید‌تجربه‌کرد‌و‌می‌زد‌و‌نوعی‌پایگاه‌مقاومت‌دربرابر‌علم‌رسمی‌بنا‌می‌تخیل‌پل‌می

گری،‌و‌تغییر‌وضعیت‌‌فرهنگ‌صوفیعلم،‌از‌سکه‌بیندازد.‌با‌رواج‌تفکر‌اشعری‌و‌تقدیرگرایی،‌تداول‌‌منزلة‌وجه‌ممیز‌علم‌از‌شبه‌به

‌علم‌به‌سیاسی‌از سو‌رفت‌و‌جای‌آن‌را‌‌گرایی‌به‌یک‌‌تدریج‌با‌جریان‌مقاومت‌همسو‌شد؛‌تجربه‌دورۀ‌دوم‌به‌بعد،‌جریان‌رسمیِ

ش‌قوی‌نویسی‌نیز‌تغییر‌کرد.‌در‌این‌دوره،‌شاهد‌گرای‌گرفت.‌درپیِ‌جایگزینی‌علوم‌عقلی‌با‌علوم‌نقلی،‌شیوۀ‌عجایب«‌روایت»سلطة‌

هایی‌که‌خود‌پایی‌در‌دنیای‌واقعیت‌ندارند‌و‌مدعاها‌را‌‌گذاشتن‌مؤلفان‌بر‌ادعاهایشان‌هستیم؛‌روایت‌هایی‌برای‌صحه‌به‌ذکر‌حکایت

معهود‌این‌کم،‌به‌شیوۀ‌مرسوم‌و‌‌کنند.‌این‌شیوه،‌کم‌از‌رهگذر‌مغلطه،‌سفسطه‌یا‌استناد‌به‌واقعیتی‌برساخته،‌و‌نه‌حقیقی،‌تأیید‌می

یابد.‌تغییر‌مناسبات‌قدرت،‌چه‌در‌‌ها‌در‌دست‌است‌ادامه‌می‌نامه‌هایی‌که‌از‌عجایب‌‌شود‌و‌تا‌آخرین‌نمونه‌ها‌تبدیل‌می‌تهقبیل‌نوش

‌محتوای‌عجایب ‌بر ‌حکومت، ‌در ‌چه ‌به‌نامه‌مذهب‌و ‌است‌و ‌مؤثر ‌‌ها ‌این‌ژانر ‌به ‌پایگاه‌‌میموازات‌آن‌شکلی‌دیگرگونه بخشد.

های‌بعد‌تبدیل‌‌شود‌و‌خیال‌فعال‌و‌خلاق‌دورۀ‌اول‌را‌به‌خیال‌مقلد‌و‌منفعل‌دوره‌سو‌می‌قدرت‌هممقاومت‌دورۀ‌اول،‌در‌دورۀ‌دوم‌با‌

شود‌و‌تعقل‌جغرافیامحور‌جای‌خود‌را‌به‌‌علم‌نقلی‌و‌روایی‌دورۀ‌دوم‌و‌سوم‌جایگزین‌می‌کند.‌علم‌عقلی‌و‌تجربی‌دورۀ‌اول‌با‌شبه‌می

‌گردد.‌رفتِ‌این‌ژانر‌از‌فهرست‌ژانرهای‌فارسی‌فراهم‌می‌برونگونه،‌زمینه‌برای‌‌دهد‌و‌این‌ساز‌می‌تخیل‌تاریخ

‎نویسی‎.‎تبیین‎تحول‎عجایب4

وار‌‌است،‌با‌وجود‌مطالب‌علمی‌و‌عینی‌و‌ذهنیتت‌ریاضتی‌‌‌حاسب‌طبری،‌و‌مطالبی‌که‌مؤلف‌این‌کتاب‌گرد‌آورده‌الغرائب‌تحفةدر‌

است.‌مطتالبی‌کته‌در‌‌‌‌شده‌و‌منطقی‌صورت‌گرفته‌بسیار‌حسابپردازی‌‌است،‌اما‌این‌خیال‌پردازی‌گشوده‌مؤلف،‌عرصه‌برای‌خیال

یابد،‌اما‌نه‌از‌آن‌نوع‌که‌فیلسوفان‌بتوانند‌در‌آثار‌جدی‌خود‌ذکر‌کننتد.‌‌‌ای‌فلسفی‌می‌است،‌گاه‌صبغه‌ها‌ذکر‌شده‌این‌دست‌کتاب

کنتد‌‌‌پدیدارشناس‌سعی‌می»ند.‌ها‌پدیدارشناسانه‌هست‌است‌که‌این‌دست‌کتاب‌هانری‌کربن،‌با‌اشاره‌به‌همین‌موضوع،‌ذکر‌کرده

(.‌از‌آنجا‌کته‌نهتاد‌رستمی‌علتم‌و‌فلستفه‌‌‌‌‌‌0322‌:380)کربن،‌«‌تصویر‌نخستین،‌یعنی‌تصویر‌جهان‌پیش‌از‌تجربه‌را‌کشف‌کند

کننتد‌‌‌اند‌که‌فیلسوفان‌نمایندۀ‌آن‌بودند،‌اما‌جزئیاتی‌را‌ذکر‌می‌ها‌نمایندۀ‌همان‌پدیدار‌جهانی‌جریان‌دیگری‌دارد،‌این‌دست‌کتاب

توان‌گفت‌چنتین‌متتونی،‌بته‌‌‌‌‌رو،‌می‌‌ها‌بپردازند‌)همان(.‌از‌همین‌توانستند‌به‌آن‌شان‌نمی‌های‌طبیعی‌و‌الهی‌ه‌فلاسفه‌در‌رسالهک

کوشتد‌جتایی‌بترای‌ختود‌بگشتاید‌و‌از‌دربتار‌و‌‌‌‌‌‌‌‌درمقابل‌دانش‌رایج‌رسمی‌بدل‌شدند.‌این‌کانون‌مقاومت‌می«‌کانون‌مقاومتی»

باورهای‌مردم‌توجه‌کند.‌در‌دورۀ‌اول،‌این‌تلاش‌بسیار‌منطقی‌و‌آرام‌و‌عینتی‌استت،‌امتا‌در‌‌‌‌‌های‌رسمی‌فاصله‌بگیرد‌و‌به‌حوزه

ای‌که‌در‌دست‌داریم،‌خود‌را‌بتا‌ذهنیتت‌‌‌‌نامه‌گراید‌و‌سرانجام،‌در‌آخرین‌متون‌عجایب‌شدن‌می‌تدریج،‌به‌ذهنی‌های‌بعد،‌به‌دوره

کوشتید‌‌‌گیترد.‌علتم‌رستمی‌متی‌‌‌‌‌ست،‌در‌همسویی‌کامل‌قرار‌متی‌ا‌اشعری‌حاکم‌بر‌زمانه،‌که‌دیگر‌جای‌پای‌خود‌را‌محکم‌کرده

بتودنِ‌‌‌داشت‌تا‌از‌راه‌تجربه،‌خرافته‌‌دست‌آورد.‌دانشمند‌این‌دوره،‌زمرد‌را‌جلوی‌چشم‌افعی‌نگه‌می‌‌به«‌تجربه»چیز‌را‌از‌راه‌‌همه

واهرنامه،‌که‌اتفاقاً‌از‌ذکر‌مطالتب‌‌که‌مؤلف‌یک‌ج‌؛‌چنان«ترکد‌چشم‌افعی‌در‌برابر‌زمرد‌می»کند‌که‌«‌اثبات»این‌باور‌عمومی‌را‌

چند‌نوع‌زمرد‌بر‌چند‌مار‌افعتی‌‌»است:‌‌عجیب‌دربارۀ‌تأثیر‌و‌خواص‌عجایبیِ‌معدنیات‌برکنار‌نیست،‌از‌قول‌ابوریحان‌بیرونی‌آورده

د.‌بعتد‌از‌آن،‌‌تجربه‌کردم،‌هیچ‌اثر‌نکرد.‌بعد‌از‌آن،‌زمرد‌را‌مماس‌چشم‌آن‌افاعی‌کردم‌و‌زمانی‌بسیار‌بداشتم،‌هم‌هیچ‌اثر‌نکتر‌

استت‌و‌بته‌حتد‌‌‌‌‌قدری‌زمرد‌را‌بسودم‌و‌در‌چشم‌افعی‌کشیدم،‌هیچ‌اثر‌نکرد‌و‌محقق‌شد‌که‌آن‌خاصیت‌هرچند‌که‌مشهور‌شده

«‌متانعی‌»نویسی،‌این‌علم‌با‌‌(.‌این‌در‌حالی‌است‌که‌در‌عجایب0323‌:007)جوهری‌نیشابوری،‌«‌ضرب‌مثل‌رسیده،‌اصلی‌ندارد
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کرد‌باورهای‌خود‌را‌اشاعه‌دهد‌و‌از‌پذیرش‌آنچته‌دستتگاه‌‌‌‌بنامیم،‌که‌سعی‌می«‌قدرت‌عامه»توانیم‌آن‌را‌‌شود‌که‌می‌رو‌می‌‌‌روبه

هتا‌‌‌نامته‌‌تافت.‌اینکه‌منشأ‌پیدایش‌عجایتب‌‌نمایاند،‌سر‌می‌می«‌ناپذیر‌خدشه»و‌«‌درست»رسمی‌حاکم‌و‌جریان‌مقتدر‌علم،‌آن‌را‌

های‌خود‌را‌نیز‌‌واند‌دلیل‌دیگری‌بر‌این‌ادعا‌باشد.‌این‌جریان‌مقاومت،‌استدلالت‌اند‌نیز‌می‌های‌علوم‌طبیعی‌دانسته‌شده‌دانشنامه

ای‌‌دهی،‌ولی‌نتیجه‌گویم‌انجام‌می‌اگر‌تو‌کاری‌را‌که‌من‌می»داد‌که‌برای‌مخاطب‌خودش‌پذیرفتنی‌بود،‌از‌قبیل‌اینکه‌‌رواج‌می

است،‌یا‌زمان‌نجومیِ‌انجام‌آن‌را‌‌شومِ‌انکار‌گریبانت‌را‌گرفتهاعتقادیِ‌توست،‌چون‌خصلتِ‌‌بینی،‌یا‌گناهِ‌بی‌ام‌نمی‌را‌که‌من‌گرفته

وجته‌ختلاق‌ایتن‌‌‌‌منفی‌ندارد‌و‌زاینده‌استت.‌‌‌ای‌البته‌سویه«‌مقاومت»این‌«.‌ام‌شکی‌نیست‌دانی.‌وگرنه،‌در‌آنچه‌من‌نوشته‌نمی

بندد‌و‌زمین‌بتازی‌‌‌رسمی‌رخت‌برمیهای‌بعد،‌این‌تعارض‌بین‌باورهای‌عامه‌و‌علم‌‌در‌دوره‌دوره‌ناشی‌از‌تعارض‌این‌نیروهاست.

هتای‌‌‌ای‌ستروکار‌نتداریم‌کته‌واقعیتت‌‌‌‌‌های‌علوم‌طبیعی‌نامه‌کند‌و‌دیگر‌با‌دانش‌تخیل‌عجایبی،‌از‌جغرافیا‌به‌تاریخ‌نقل‌مکان‌می

یة‌گیرنتد‌و‌تتاریخ‌دستتما‌‌‌‌های‌عجایبی‌جای‌عجایتب‌جغرافیتایی‌را‌متی‌‌‌‌دهند،‌بلکه‌روایت‌پردازی‌قرار‌می‌زمینی‌را‌دستمایة‌خیال

‌شود.‌‌پردازی‌می‌خیال

کند.‌در‌این‌پتژوهش،‌از‌ایتن‌‌‌‌های‌مقاومت‌تأکید‌می‌فوکو‌در‌روش‌تبارشناسی‌خود،‌بر‌پیداکردن‌نقاط‌گسست‌و‌نیز‌کانون‌

محتور‌‌‌شدن‌تخیل‌جغرافیامحور‌با‌تخیل‌تاریخ‌های‌مقاومت،‌جایگزین‌ایم‌تا‌با‌پیداکردن‌نقاط‌گسست‌و‌کانون‌دو‌اصطلاح‌بهره‌گرفته

هتای‌تتاریخی‌برجستته‌کنتیم.‌در‌‌‌‌‌‌مثابة‌وجته‌ممیتز‌دوره‌‌‌شدن‌تخیل‌فعال‌به‌تخیل‌منفعل‌را‌به‌ای،‌و‌تبدیل‌نامه‌متون‌عجایبدر‌

هتا‌‌‌دنبال‌شکاف‌وجو‌کنیم،‌باید‌به‌جای‌اینکه‌یک‌روایت‌خطی‌و‌علت‌و‌معلولی‌را‌جست‌نظرگاه‌فوکو،‌برای‌تبیین‌تاریخ‌چیزی،‌به

شتود‌و‌روایتت‌رستمی‌‌‌‌‌رود‌و‌نظم‌جدیدی‌جتایگزین‌آن‌متی‌‌‌ها‌نظم‌فعلی‌به‌کناری‌می‌ر‌آنهایی‌که‌د‌ها‌باشیم،‌لحظه‌و‌گسست

دهد.‌‌ای‌است‌که‌دستمایة‌تخیل‌قرار‌می‌نویس،‌دیدگاه‌او‌به‌ماده‌گیرد.‌ذیل‌این‌نگاه،‌نقطة‌کانونی‌چرخش‌نگاه‌عجایب‌شکل‌می

‌ایم.‌نویسی‌در‌نظر‌گرفته‌نامه‌سه‌دوره‌برای‌عجایب‌ایم‌و‌براساس‌آن‌در‌این‌پژوهش،‌چگونگی‌رخداد‌این‌تحول‌را‌بررسی‌کرده

‎بندی‎.‎دوره5

 مثابۀ حلقۀ اتصال با واقعیت بنیاد؛ جغرافیا به . دورۀ اول: دورۀ مکان5-۱

استت،‌و‌وقتتی‌بتا‌‌‌‌‌شناخته‌ای‌است‌از‌تمام‌دنیایی‌که‌انسان‌آن‌عصر‌می‌امروز‌برای‌ما‌استعاره«‌ای‌نامه‌مکان‌جغرافیایی‌عجایب»

کند؛‌آرزویی‌که‌با‌تألیف‌متتونی‌‌‌چیز‌را‌ایجاد‌می‌بر‌همه«‌توهم‌استیلا»گیرد،‌‌دهد،‌در‌پیوند‌قرار‌می‌بینی‌می‌قدرت‌پیشنجوم‌که‌

هتای‌مختلتف‌در‌‌‌‌رو‌است‌که‌مؤلفتان‌پیوستته‌بتا‌اشتاره‌بته‌پدیتده‌‌‌‌‌‌‌‌آید.‌از‌همین‌نظر‌نمی‌نیافتنی‌به‌نامه،‌دیگر‌دست‌مثل‌عجایب

هتای‌‌‌دادن‌هستند‌و‌چون‌داشتن‌اطلاعات‌دربتارۀ‌مکتان‌‌‌کنند‌که‌در‌حال‌اطلاعات‌دعا‌می،‌ا«ربع‌مسکون»های‌گوناگون‌‌قسمت

دهند،‌ترسی‌کته‌‌‌نشان‌می«‌در‌دسترس»هاست،‌و‌این‌متون‌امکان‌شناخت‌را‌‌دور‌از‌دسترس‌مستلزم‌داشتن‌شناخت‌از‌آن‌مکان

نویستان‌بته‌‌‌‌کند‌که‌عجایب‌ماند‌و‌جلوه‌می‌باقی‌می‌گردد.‌این‌ترس‌در‌ابعادی‌شود‌نیز‌زایل‌می‌ها‌بر‌انسان‌عارض‌می‌از‌ناشناخته

است:‌‌ق(‌که‌کتابی‌است‌در‌جغرافیا،‌دربارۀ‌رود‌نیل‌نوشته378)تألیف‌‌حدودالعالمبرای‌مثال،‌مؤلف‌ناشناختة‌«.‌افزایند‌می»طبیعت‌

ه‌از‌هتر‌بطیحته‌سته‌رود‌‌‌‌القمر‌اندر‌جنوب،‌ده‌رود‌بزرگ‌برود‌و‌از‌هر‌پنجی‌یک‌بطیحته‌بنتدد،‌آنگت‌‌‌‌رود‌نیل‌مصر‌است‌از‌جبل»

بگشاید‌و‌از‌هر‌شش‌رود‌یکی‌بطیحه‌بندد،‌بیرون‌از‌حدود‌نوبه‌اندر‌جنوب،‌آنگه‌رود‌نیل‌از‌این‌بطیحه‌بگشاید‌و‌به‌میتان‌نوبته‌‌‌

رود‌تا‌همه‌ناحیت‌نوبه‌ببُرد،‌آنگه‌عطف‌کند‌سوی‌مغرب‌تا‌به‌شهر‌سکره‌رود،‌آنگه‌عطتف‌‌‌فرود‌آید.‌روی‌به‌شمال‌نهاده‌و‌همی

از‌سوی‌مشرق‌بازگردد‌تا‌بر‌طرف‌کوه‌الواحات‌و‌بر‌شهر‌اسوان‌بگذرد‌و‌راست‌فرود‌آید‌و‌فستطاط‌بگتذرد‌و‌انتدر‌دریتای‌‌‌‌‌‌کند‌و

کتاب،‌با‌اینکه‌متعلق‌به‌قرن‌چهارم‌است،‌دیدگاهی‌کاملاً‌عالمانه‌و‌پیراسته‌از‌هر‌نتوع‌‌‌(.‌این0340‌:10،‌حدودالعالم«‌)تنّیس‌افتد
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ایتم،‌دربتارۀ‌‌‌‌شمار‌آورده‌‌ای‌قرن‌یازدهمی‌به‌نامه‌ق(،‌که‌آن‌را‌یک‌متن‌عجایب0080)‌بحیره‌اما‌مؤلف‌بعُدِ‌افزوده‌به‌طبیعت‌دارد.

رود‌نیل‌طولش‌هزار‌فرسنگ‌است‌و‌ابتدایش‌از‌کوه‌قُمر‌است.‌اندر‌تفسیر‌آمده‌که‌چهار‌نهرند‌که‌هتر‌روز‌‌»است:‌‌رود‌نیل‌نوشته

وارد‌است‌که‌السیحان‌و‌الجیحان‌و‌الفرات‌و‌النیل‌من‌انهار‌الجنة.‌از‌ایتن‌‌‌شود‌و‌در‌حدیثی‌ها‌می‌ای‌از‌آب‌بهشت‌داخل‌آن‌قطره

ای‌است‌که‌چون‌نار‌ترش‌را‌از‌آن‌آب‌دهند،‌شیرین‌شتود‌و‌از‌ایتن‌‌‌‌رسد.‌گویند‌شیرینی‌آب‌نیل‌به‌مرتبه‌جمله‌نیل‌به‌ایران‌نمی

ایستتاده‌شتدی،‌لاعتلاج،‌اهتل‌مصتر‌دختتر‌‌‌‌‌‌‌از‌ایتن‌بته‌هرچنتدگاه‌‌‌‌‌باشد.‌...‌مشهور‌است‌که‌پتیش‌‌‌سبب‌نار‌ترش‌در‌مصر‌نمی

افکنند‌تا‌روان‌شود‌و‌گاهی‌بودی‌که‌این‌صورت‌در‌متاهی‌دو‌نوبتت‌واقتع‌‌‌‌‌جمالی‌را‌به‌حلی‌و‌حلل‌آراسته‌در‌رود‌نیل‌می‌صاحب

ان‌‌شدی.‌اهل‌مصر‌این‌حال‌را‌به‌عمرو‌عاص‌گفتند.‌او‌این‌نوشته‌را‌فرمود‌که‌در‌آب‌نیل‌افکنند،‌به‌قدرت‌خداوندی‌روان‌شتد:‌

کنت‌تجری‌من‌قبلک‌فلا‌حاجة‌لنا‌بک‌و‌ان‌کان‌الله‌الواحد‌القهار‌یجریک‌فنسأل‌الله‌الواحد‌القهار‌ان‌یجریتک.‌گوینتد‌در‌بحتر‌‌‌‌

کند‌و‌تا‌آن‌ماهی‌را‌از‌دست‌نگذارند،‌ایتن‌حالتت‌‌‌‌دست‌گیرند،‌دست‌لرزش‌پیدا‌می‌شود‌که‌چون‌او‌را‌به‌نیل‌نوعی‌ماهی‌پیدا‌می

دهندۀ‌وجود‌هراسی‌است‌کته‌اکنتون‌بتا‌ذکتر‌‌‌‌‌‌(.‌ابعاد‌افزوده‌به‌طبیعت‌نشان410-0382‌:410رآبادی،‌)فزونی‌است«‌برطرف‌نشود

است‌که‌دربارۀ‌چیزهتایی‌‌‌است؛‌چون‌یکی‌از‌راهکارهای‌انسان‌برای‌غلبه‌بر‌ترس،‌همواره‌این‌بوده‌های‌ناشناخته‌زایل‌شده‌پدیده

استت‌)ر.::‌‌‌اند‌ممنوع‌بوده‌دن‌از‌موجوداتی‌که‌به‌نوعی‌موجب‌هراسبر‌هراسد‌سکوت‌کند.‌در‌فرهنگ‌بشری،‌نام‌ها‌می‌که‌از‌آن

‌(.‌‌038-0314‌:0‌/030خانلری،‌

دهنده‌به‌هستی‌است.‌گویی،‌هر‌چیزی‌که‌مکان‌ندارد،‌فاقتد‌اعتبتار‌و‌هویتت‌‌‌‌‌نویس،‌مکان‌عنصر‌هویت‌در‌نظرگاه‌عجایب

عی‌بسیار‌طبیعی‌است:‌زمین‌تنها‌جایی‌است‌کته‌انستان‌‌‌دهد‌موضو‌ترین‌روزگاران‌به‌مکان‌اهمیت‌می‌است.‌اینکه‌انسان‌از‌کهن

«‌کجتا‌»ترین‌عامل‌در‌تعیین‌هویت‌انسان‌این‌است‌کته‌از‌‌‌است؛‌مهم‌دارد؛‌پناهگاهی‌که‌او‌برای‌خود‌ساخته‌در‌مکان‌واقع‌شده

آن‌تعلتق‌دارد؛‌جتدایی‌‌‌‌معنای‌دورکردن‌انسان‌از‌مکانی‌است‌که‌بته‌‌منزلة‌کیفر‌به‌به«‌تبعید»آمده‌و‌به‌کدام‌سرزمین‌تعلق‌دارد؛‌

شناختی‌اوست؛‌نخستین‌حسی‌که‌در‌‌های‌روان‌‌‌ترین‌اندوه‌است،‌عامل‌درونی‌زیسته‌ای‌که‌در‌آن‌می‌اولیه«‌مکان‌اُلوهیِ»انسان‌از‌

خود‌های‌آفرینش،‌انسان‌پس‌از‌هبوط‌از‌بهشت،‌‌بشر‌ایجاد‌شده‌باید‌با‌مقولة‌مکان‌و‌تعلق‌او‌به‌آن‌مربوط‌بوده‌باشد؛‌در‌داستان

های‌برساختة‌بشر‌با‌آب‌و‌زمین‌و‌باروری‌ارتباط‌دارند؛‌قلمروی‌کته‌‌‌النوع‌است؛‌شمار‌زیادی‌از‌رب‌را‌در‌مکانی‌امن‌در‌زمین‌یافته

در‌«‌مترز‌»اند،‌در‌زمین‌واقع‌است؛‌مفهتوم‌‌‌انسان‌در‌آن‌قادر‌به‌تعیینِ‌باید‌و‌نباید‌برای‌دیگرانی‌بوده‌که‌به‌مکان‌او‌تعلق‌نداشته

ها‌‌ترین‌روزگاران‌تاکنون‌در‌میان‌انسان‌است؛‌اغلب‌پیکارهایی‌که‌از‌قدیم‌کننده‌بوده‌ر‌افراد‌انسانی‌از‌دیرباز‌بسیار‌تعیینحوزۀ‌اقتدا

جایِ‌انستان‌‌‌قبیله‌و‌آرام‌هاست؛‌مکان‌منبع‌حیات،‌جایگاه‌کشاورزی،‌محل‌استقرار‌افرادِ‌دوست‌و‌هم‌درگرفته،‌بر‌سر‌تصرف‌مکان

استت‌کته‌فتردِ‌‌‌‌«‌مکتانی‌»های‌تسلی‌آلام‌انستان‌در‌هنگتام‌ستوگواری،‌حاضرشتدن‌در‌‌‌‌‌‌یکی‌از‌مایهها،‌‌است؛‌در‌غالب‌فرهنگ

نیست؛‌در‌فرهنتگ‌بشتری،‌‌‌«‌آنجا»است،‌با‌اینکه‌ممکن‌است‌اعتقاد‌بر‌این‌باشد‌که‌آن‌فرد‌دیگر‌‌رفته‌در‌آن‌مدفون‌شده‌ازدست

استت،‌دارنتدگان‌زمتین‌در‌‌‌‌‌روایتی‌آنتان‌بتوده‌‌‌‌ر‌و‌فرمانمایة‌برتری‌صاحبان‌زمین‌بر‌دیگران‌و‌موجب‌اقتدا«‌تملک‌زمین‌بیشتر»

آوردند؛‌تعلق‌افراد‌به‌مکان‌مشخص،‌حتتی‌امتروز‌‌‌‌دست‌می‌خود‌را‌از‌راه‌تملک‌زمین‌به«‌حرمت»ها‌‌ها‌و‌فرهنگ‌بسیاری‌از‌زمان

«‌خویشاوندی»ا‌تا‌سطح‌ر«‌مکانی‌هم»بخشد‌و‌امتیاز‌‌مکان‌استحکام‌می‌‌رود،‌به‌پیوند‌افرادِ‌هم‌هم‌که‌از‌دهکدۀ‌جهانی‌سخن‌می

هتای‌‌‌مکان‌معمولاً‌از‌تشابه‌در‌چهره،‌رنگ‌پوست،‌فرهنگ‌و‌آداب‌و‌رسوم،‌زبتان،‌لهجته،‌و‌حتتی‌ویژگتی‌‌‌‌‌دهد؛‌افراد‌هم‌ارتقا‌می

«‌پوست‌و‌جعتدموی‌و‌بتددل‌باشتند‌و‌زود‌پیتر‌شتوند...‌‌‌‌‌‌های‌گرم‌بد‌باشد،‌سیاه‌های‌اهل‌مسکن‌حال»شوند:‌‌می«‌شناخته»خُلقی‌

ای‌تمامتاً‌مکتانی‌استت؛‌در‌بستیاری‌از‌‌‌‌‌‌(.‌مفهوم‌همسایگی‌و‌تأکید‌بر‌اهمیت‌ساکنان‌زمین‌مجتاور‌مقولته‌‌0327‌:000)دنیسری،‌

است؛‌انستان‌وقتتی‌‌‌‌ها‌اشاره‌شده‌وقوع‌آن«‌مکان»های‌تاریخی،‌هنگامی‌که‌زمان‌وقوع‌اتفاقات‌تاریخی‌نامشخص‌است،‌به‌‌نقل
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در‌ادبیات‌بشر‌تا‌حدود‌زیادی‌با‌مقولة‌جغرافیتا‌در‌‌«‌غربت»ش‌باشد:‌مفهوم‌آرامش‌دارد‌که‌در‌جایی‌قرار‌بگیرد‌که‌متعلق‌به‌خود

است،‌اهمیت‌زمین،‌محل‌استقرار‌انسان،‌تا‌آنجاست‌‌های‌متمادی‌بشر‌بوده‌پیوند‌است؛‌در‌هیئت‌بطلمیوسی،‌که‌محل‌تلاقی‌نسل

هتای‌‌‌ها‌و‌حماسه‌سان‌در‌بسیاری‌از‌داستاناست؛‌صیرورت‌و‌رشد‌نیروهای‌درونی‌و‌فرآیند‌تکامل‌ان‌که‌در‌مرکز‌عالم‌جای‌گرفته

افتتد؛‌در‌آثتار‌بستیاری‌از‌شتاعران‌و‌‌‌‌‌‌ای‌ختاص‌اتفتاق‌متی‌‌‌‌زمان‌با‌تحول‌درونی،‌پس‌از‌اتمام‌سفر‌و‌رسیدن‌به‌نقطته‌‌بشری،‌هم

در‌روایات‌و‌متتون‌‌؛‌است‌هها‌شمرده‌شد‌ای‌در‌رشد‌و‌پختگی‌انسان‌معنای‌رفتن‌از‌جایی‌به‌جای‌دیگر،‌مرحله‌نویسندگان،‌سفر،‌به

های‌پیامبران،‌هجرت‌پیامبر‌به‌تحولی‌عظیم‌در‌زنتدگی‌‌‌است؛‌در‌بسیاری‌از‌داستان‌معنای‌تغییر‌مکان،‌توصیه‌شده‌مقدس‌به‌سفر،‌به

ای‌کتاملاً‌‌‌است؛‌حتی،‌هجرت‌پیامبر‌اسلام‌)ص(،‌که‌در‌اهمیت‌آن‌همین‌بس‌که‌مبدأ‌تاریخ‌مسلمانان‌است،‌مقولته‌‌الهی‌او‌انجامیده

‌های‌انسان‌دربارۀ‌جغرافیا‌بوده‌باشد.‌رسد‌که‌نخستین‌کنجکاوی‌نظر‌می‌ته‌به‌مکان‌است.‌با‌این‌اوصاف،‌طبیعی‌بهوابس

 بنیاد . دورۀ دوم: دورۀ روایت5-۲

هایشتان‌‌‌بتودنِ‌نوشتته‌‌‌نویسان‌مدعیِ‌علمی‌منظور‌است‌که‌خود‌عجایب‌این‌اندیشی،‌به‌مقایسة‌این‌دوره‌با‌دورۀ‌اول‌از‌جهت‌خیال

و‌تفاوتی‌که‌علم‌طبیعیِ‌دورۀ‌اول‌با‌علمِ‌خیالی‌این‌دوره‌دارد،‌نوعی‌احساس‌منفی‌به‌این‌شتکل‌از‌معتقتدات‌را‌بتا‌ختود‌‌‌‌‌‌هستند

هتای‌‌‌پردازی‌و‌بازگفتتِ‌سرگذشتت‌‌‌کنندۀ‌مبتنی‌بر‌مشاهدۀ‌دقیق‌در‌آثار‌دورۀ‌نخست،‌به‌حکایت‌آورد.‌از‌آنجا‌که‌روحیة‌تبیین‌می

استت،‌دیگتر‌‌‌‌بتودنِ‌آثتار‌همچنتان‌بتاقی‌مانتده‌‌‌‌‌‌است،‌اما‌ادعای‌علمتی‌‌در‌دورۀ‌دوم‌تبدیل‌شدهپیشینیان‌و‌سرکوبِ‌تفکر‌انتقادی‌

‌ناپذیر‌است.‌اعتنا‌ماند؛‌بنابراین،‌سوگیری‌در‌این‌مبحث‌اجتناب‌ای‌بی‌گیری‌توان‌نسبت‌به‌چنین‌موضع‌نمی

ل‌نیز‌در‌این‌میانه‌صورت‌گرفتت،‌‌ق(‌که‌حملة‌مغو۵82تا‌‌430از‌آغاز‌عهد‌سلجوقی‌تا‌انقراض‌دولت‌خوارزمشاهیان‌)حدود‌

شود‌و‌تا‌تسلط‌کامل‌غلامان‌تر:‌‌تبار‌آغاز‌می‌های‌ایرانی‌اوضاعی‌نابسامان‌و‌پراضطراب‌پس‌از‌انقراض‌دولت‌غزنویان‌و‌خاندان

بسیار‌به‌های‌‌ها‌و‌سرخوردگی‌درپی‌این‌قبایل‌علیه‌یکدیگر،‌ویرانی‌های‌پی‌ها‌و‌لشکرکشی‌یابد.‌جنگ‌بر‌سرنوشت‌ایران‌ادامه‌می

گیتری‌خلفتای‌عباستی‌و‌دشتمنی‌پنهتان‌و‌آشکارشتان‌بتا‌‌‌‌‌‌‌‌‌علاوۀ‌تعصتب‌و‌ستخت‌‌‌بار‌آورد.‌عصبیت‌دینی‌و‌نژادی‌این‌ترکان‌به

گترفتن‌اشتاعره‌‌‌‌شدن‌عرصه‌بر‌معتزلیان‌و‌قدرت‌های‌ایران‌عرصه‌را‌بر‌اهل‌علم‌و‌ادب‌تنگ‌کرد.‌در‌حوزۀ‌مذهب،‌تنگ‌حکومت

های‌ایتن‌دوره،‌‌‌‌نامه‌سفه‌و‌رواج‌بازار‌تعصب‌و‌خرافه‌و‌اباطیل‌است‌که‌این‌موضوع‌در‌عجایبرفتن‌عقل‌و‌فل‌محاق‌کنندۀ‌به‌نمایان

ستینا،‌‌‌وسیلة‌مردانی‌چون‌زکریای‌رازی‌و‌ابن‌نظرات‌علمی‌و‌تجربی‌که‌به»است.‌‌خود‌را‌به‌شکل‌عدم‌مدارای‌مذهبی‌نشان‌داده

«‌عمیق‌نداشت،‌با‌روی‌کارآمدن‌اشاعره،‌رو‌به‌فراموشتی‌رفتت‌‌‌هیثم‌و‌ابوریحان‌بیرونی‌اظهار‌شده‌بود،‌چون‌ریشة‌اجتماعی‌ابن

ذکری‌در‌حوزۀ‌علوم‌غیردینی‌دیتده‌‌‌ها،‌پیشرفت‌قابل‌(.‌با‌وجود‌رونق‌فراوان‌مراکز‌تعلیم‌و‌مدارس‌و‌نظامیه0114‌:01۵)راوندی،‌

)صتفا،‌‌«‌استت‌‌اختروی‌بتوده‌‌‌اعتقادات‌دینی‌و‌کسب‌ثواب»هایی‌که‌در‌این‌مدارس‌صورت‌گرفت‌بر‌‌شود.‌تمرکز‌تمام‌تلاش‌نمی

الملک‌با‌عمیدالملک‌کندری‌بود‌که‌اشتاعره‌را‌‌‌(.‌یکی‌از‌دلایل‌تأسیس‌مدارس‌نظامیه،‌رقابت‌سرسختانة‌خواجه‌نظام03۵2‌:020

کرد‌که‌یکی‌از‌این‌اهتداف‌تترمیم‌موقعیتت‌‌‌‌‌ها‌اهداف‌متعددی‌را‌دنبال‌می‌الملک‌از‌تأسیس‌نظامیه‌کوبید.‌خواجه‌نظام‌سخت‌می

ها‌را‌بتر‌منبرهتای‌وعتو‌رواج‌داد‌‌‌‌‌ها‌از‌صحنة‌سیاست‌و‌مذهب،‌لعن‌آن‌راندن‌آن‌بود‌که‌خواجه‌عمیدالملک‌برای‌بیرون‌شافعیانی

نامة‌مدارس‌نظامیه،‌هیچ‌دانشجوی‌‌(‌و‌به‌این‌ترتیب،‌تعصب‌مذهبی‌وارد‌مرحلة‌جدیدی‌شد.‌طبق‌آیین0312‌:07)ر.::‌کسایی،‌

هتا‌‌‌بر‌این،‌تدریس‌فلستفه‌و‌علتوم‌عقلتی‌در‌نظامیته‌‌‌‌‌(.‌علاوه‌03۵4‌:82شود‌)غنیمه،‌مذهبی‌اجازه‌نداشت‌وارد‌نظامیه‌‌غیرشافعی

گردید.‌رواج‌تفکر‌اشعری‌در‌کنار‌مذهب‌‌گری‌ترویج‌می‌شد‌و‌اشعری‌جای‌آن،‌به‌ظواهر‌شریعت‌تمسک‌جسته‌می‌ممنوع‌بود‌و‌به

هتایی‌‌‌کمت‌یونانی‌فقط‌بخشی‌از‌لشتکر‌موریانته‌‌ورزی،‌رواج‌تقدیرگرایی‌و‌تصوف‌و‌طرد‌ح‌شافعی‌و‌ممنوعیت‌خرد‌آزاد‌و‌اندیشه
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جانی‌‌است‌که‌بنای‌دانش‌و‌خرد‌را‌خوردند‌و‌سست‌کردند‌تا‌زمینه‌برای‌انحطاط‌علوم‌عقلی‌و‌اندیشه،‌که‌در‌این‌دوره‌هنوز‌نیمه

کرد‌و‌در‌قدرت‌عقتل‌و‌اندیشته‌در‌‌‌‌شدت‌مبارزه‌‌(.‌غزالی‌در‌مرحلة‌بعد‌با‌فلسفه‌به80-0312‌:01دارد،‌فراهم‌شود‌)ر.::‌کسایی،‌

(.‌او‌که‌خود‌پرورده‌و‌برکشیدۀ‌مکتب‌خواجه‌نظام‌بود،‌برای‌نفی‌و‌طرد‌عقلانیت‌80یافتن‌راه‌صواب‌تشکیک‌روا‌داشت‌)همان،‌

گرایتان‌جهتان‌‌‌‌.‌مبارزه‌با‌خواص‌و‌نخبگان‌فکری‌و‌علمتی‌و‌ختردورزان‌و‌ایتران‌‌‌0»کار‌در‌پیش‌گرفت:‌‌در‌جهان‌اسلامی‌دو‌راه

دار‌و‌حکومتی‌برای‌تسلیم‌و‌انقیتاد‌‌‌های‌فکری‌جهت‌نامه‌.‌ایجاد‌آیین8گرایان‌نبودند.‌‌می‌که‌تسلیم‌عقاید‌اهل‌حدیث‌و‌سنتاسلا

های‌علمی‌نیتز‌‌‌(.‌در‌این‌دوره،‌حتی‌مناظره0371‌:32۵)محبتی،‌«‌عوام‌و‌طرد‌و‌نفی‌مبارزان‌قدرتمند‌حکومت‌عباسی‌و‌سلجوقی

وقتتی‌غزالتی‌بتا‌قریحتة‌نقتادی‌در‌فلستفة‌یونتانی‌‌‌‌‌‌‌‌(.‌»008ت‌را‌فتدای‌تعصتب‌کنتد‌)همتان،‌‌‌‌‌از‌این‌آفت‌به‌دور‌نبود‌که‌حقیقت‌

کرد‌که‌تعلیم‌ارسطو‌را‌تا‌وقتی‌برهان‌کافی‌با‌آن‌همراه‌نباشد‌نباید‌پذیرفت‌و‌وقتی‌در‌کلام‌اشعری‌نظر‌‌نگریست،‌اندیشه‌می‌می

(.‌ایتن‌عقیتده‌را‌‌‌0313‌:088کوب،‌‌)زرین«‌نباشد‌نباید‌رد‌کرداندیشید‌که‌تعلیم‌دین‌را‌تا‌وقتی‌برهان‌کافی‌در‌رد‌آن‌‌کرد،‌می‌می

دلیل‌اختلاف‌دینی‌ختلاف‌‌‌اساس‌به‌هندویان‌را‌به‌زدن‌بی‌،‌تهمتتحقیق‌ماللهندبینی‌ابوریحان‌بیرونی‌که‌در‌مقدمة‌‌بسنجید‌با‌روشن

انتد‌کته‌متثلاً‌وقتتی‌در‌‌‌‌‌‌‌حدیث‌را‌گرفته(.‌برخی‌خلفای‌عباسی‌نیز‌چنان‌جانب‌اهل‌0114‌:1۵داند‌)ر.::‌راوندی،‌‌روش‌مسلمانی‌می

محدثی‌حدیثی‌دربارۀ‌مناظرۀ‌آدم‌و‌موسی‌بیان‌کرد،‌و‌شخصی‌از‌او‌پرسید‌که‌چگونه‌با‌وجود‌فاصلة‌زمتانی‌ایتن‌‌‌‌الرشید،‌دربار‌هارون

 (.0114‌:17ی،‌الرشید‌چنان‌برآشفت‌که‌دستور‌داد‌پرسنده‌را‌به‌قتل‌برسانند‌)ر.::‌راوند‌دو،‌این‌مکالمه‌امکان‌دارد،‌هارون

پتس‌از‌حملتة‌‌‌‌های‌استواری‌برای‌نفی‌خردورزی‌در‌قرون‌گذشته،‌کته‌پتیش‌از‌حملتة‌مغتول‌آغتاز‌شتده‌بتود،‌‌‌‌‌‌‌‌‌چنین‌ریشه

تر‌به‌عرصه‌آمتد،‌از‌‌‌برانداز‌مغول،‌دوباره‌جان‌گرفت.‌تشکیلات‌صوفیه‌و‌مبارزه‌با‌خردگرایی‌که‌پس‌از‌ایلغار‌مغولان‌پررونق‌بنیان

ای‌که‌حکایات‌مربوط‌بته‌جنیتان‌و‌دیتوان‌را‌‌‌‌‌به‌جانب‌دوری‌از‌خردورزی‌است.‌تا‌جایی‌که‌حتی‌فلاسفهیافتن‌‌دیگر‌عوامل‌سوق

از‌این‌اشکال‌حکایات‌گویند‌و‌اهل‌فلسفه‌بدان‌خندند‌و‌قبول‌نکنند‌و‌گویند‌کی‌دیتو‌‌»اند:‌‌اند،‌به‌کفر‌منتسب‌شده‌کرده‌باور‌نمی

کی‌انکار‌کنند‌به‌رؤیتت‌ملائکته،‌متادام‌کتی‌دیتو‌را‌نتتوان‌دیتدن.‌ملائکته‌‌‌‌‌‌‌‌‌لطیف‌باشد‌و‌آدمی‌کثیف،‌نتوان‌دیدن‌و‌بدان‌مانَد‌

‌(.0310‌:410)طوسی،‌«‌ترند‌از‌دیو،‌و‌این‌انکار‌سر‌به‌کفر‌دارد‌لطیف

هتا‌را‌‌‌از‌زرتشت‌و‌مانی‌با‌نام‌زندیق‌و‌کافر‌یاد‌کرده‌و‌آن‌المخلوقات‌عجایبتعصب‌مذهبی‌در‌این‌دوره‌فراوان‌است.‌مؤلف‌

هتا‌‌‌شتوند‌و‌مقدستات‌آن‌‌‌است.‌در‌این‌دوره،‌اهل‌مذاهبِ‌دیگتر‌تخطئته‌متی‌‌‌‌الله‌خوار‌کرده‌الله‌و‌خذلهم‌چون‌لعنهمهایی‌‌با‌عبارت

ای‌ساخته‌بودند‌و‌رهبانی‌آنجا‌نشسته‌و‌با‌آتش‌سخن‌گفتی‌و‌از‌آتش‌‌در‌حد‌فارس‌خانه»شود:‌‌مثابة‌مکر‌و‌افسون‌بازنمایی‌می‌به

‌8سنگین‌دیدند،‌مقدار‌چهل‌ارش‌بر‌ستر‌انبوبته‌ازجتی‌‌‌‌0ای‌اسلام‌آن‌را‌بکندند.‌انبوبه‌یافتی‌تا‌نوبت‌به‌عرب‌رسید.‌اهل‌جواب‌می

آمدی‌و‌آواز‌از‌میان‌آتتش‌بشتنیدی‌و‌‌‌‌گفتی‌و‌آواز‌در‌انبوبه‌می‌کرده‌و‌در‌آنجا‌مردی‌پنهان‌شده‌و‌دم‌بر‌انبوبه‌نهاده‌و‌سخن‌می

هتای‌تتاریخ‌بته‌‌‌‌‌اند‌که‌مورخان‌در‌کتاب‌ن‌جهت‌حائز‌اهمیتها‌از‌ای‌(.‌این‌روایت0310‌:073)طوسی،‌«‌مردم‌بدان‌مغرور‌شدندی

شتان‌بتا‌‌‌‌ها‌و‌نوع‌مواجهته‌‌نشده‌و‌پنهان‌زندگی‌اجتماعی‌توده‌و‌شیوۀ‌تفکر‌آن‌های‌دیده‌پردازند.‌جنبه‌وضعیت‌اجتماعی‌مردم‌نمی

رتشت‌و‌مانی‌و‌متزد:‌و...‌پیشتتر‌‌‌ردیابی‌است.‌با‌اینکه‌چنین‌دیدگاهی‌دربارۀ‌ز‌ها‌قابل‌نامه‌هایی‌از‌نوع‌عجایب‌دیگری،‌در‌کتاب

استت‌)ر.::‌‌‌زرتشت‌و‌مانی‌و‌مزد:‌را،‌همچون‌مستیلمه،‌کتذاب‌و‌متنبتی‌خوانتده‌‌‌‌‌آثار‌الباقیههم‌وجود‌داشته‌و‌مثلاً‌بیرونی‌در‌

انتد.‌تنهتا‌از‌‌‌‌نویسان‌دورۀ‌نخست‌چنین‌دیدگاهی‌را‌در‌آثارشان‌وارد‌نکرده‌و‌به‌آن‌نپرداختته‌‌به‌بعد(،‌عجایب‌032۵‌:811بیرونی،‌

                                                 
 نایژه،‌لوله.‌.0
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در‌دیگتر‌‌‌0استت.‌‌ای‌تهی‌نشتانده‌‌دورۀ‌دوم‌است‌که‌عدم‌مدارای‌مذهبی‌در‌قالب‌لعن‌و‌نفرین‌رخ‌نموده‌و‌گرهی‌سخت‌بر‌کیسه

،‌در‌نیمة‌اول‌قرن‌ششم،‌در‌کتتاب‌ختود‌‌‌بحرالفوایدآثار‌این‌دوره‌نیز‌دیگر‌شاهد‌کثرت‌آرا‌و‌آزادی‌اندیشه‌نیستیم.‌مؤلف‌ناشناس‌

الصفا‌‌کتاب‌اخوان»نویسد:‌‌او‌می«.‌ها‌که‌نشاید‌خواندن،‌و‌دانستن‌و‌نبشتن‌آن‌حرام‌است‌کتاب»است‌به‌‌دهبخشی‌را‌اختصاص‌دا

زندقت‌است‌و‌طعن‌بر‌مسلمانی‌است،‌نشاید‌خواندن‌و‌نشاید‌دانستن‌و‌بباید‌سوختن.‌هفت‌ملحد‌در‌بصره‌جمع‌شدند‌و‌آن‌کتاب‌

استت.‌کتتاب‌لتزوم‌متا‌لایلتزم‌و‌فصتول‌غایتت‌در‌معارضتت‌قترآن‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌ملحد‌بودهبنهادند‌و‌نام‌خود‌بپوشیدند.‌دوم‌ابوالعلای‌معری‌

دین‌بود،‌شتفا‌‌‌سینا‌کافر‌بی‌کند...‌دیگر‌ابوعلی‌است‌بباید‌سوختن‌و‌دلیل‌الحاد‌وی‌آن‌است‌که‌انکار‌قیامت‌و‌حشر‌اجساد‌می‌کرده

هتای‌‌‌است‌و‌کتاب‌یای‌رازی‌ملحد‌بودهکند‌و‌نفس‌صفات‌باری.‌و‌محمد‌زکر‌و‌نجات‌وی‌نشاید‌خواندن،‌که‌نفی‌حشر‌اجساد‌می

دارد،‌باطل‌است‌‌متقدمان‌گبران‌چون‌سهراب‌و‌جاماسب‌برخلاف‌مسلمانی‌است،‌نشاید‌خواندن‌و‌نبشتن‌که‌مردم‌را‌از‌حق‌بازمی

‌(.0341‌:807،‌بحرالفوائد«‌)اند...‌که‌بددینان‌نهاده

کرد‌و‌هدفش‌کشتف‌ستازوکار‌‌‌‌ر‌مظاهر‌صنع‌دعوت‌مینویسان‌را‌به‌تفکر‌د‌ای‌که‌در‌دورۀ‌نخست،‌عجایب‌آن‌نظام‌معرفتی

انگیزبتودن‌آن‌استت.‌‌‌‌کند‌که‌گویی‌نظم‌عتالم‌اهمیتتی‌نتدارد‌و‌آنچته‌مهتم‌استت‌شتگفت‌‌‌‌‌‌‌‌جهان‌بود،‌در‌این‌دوره‌چنین‌القا‌می

خداونتد‌‌ناپتذیرتر‌باشتد،‌عظمتت‌‌‌‌‌شود‌و‌نظر‌بر‌این‌است‌که‌هرچه‌جهان‌شناخت‌های‌غیرمتعارف‌تأکید‌می‌ترتیب،‌بر‌پدیده‌این‌به

نویس‌این‌دوره‌قادر‌نیست‌موضع‌ختود‌را‌‌‌کند.‌عجایب‌تری‌در‌دل‌مؤمنان‌خانه‌می‌شود‌و‌از‌این‌رهگذر،‌ایمان‌قوی‌تر‌می‌برجسته

های‌امثال‌اسحاق‌کِندی‌و‌معلم‌ثانی،‌فارابی،‌‌همه‌تلاش‌رو‌که‌نتیجة‌آن‌دربارۀ‌ارتباط‌بین‌علم‌و‌دین‌مشخص‌کند؛‌شاید‌از‌این‌

الصفا‌برای‌برقراری‌پیوندی‌خردپذیر‌بین‌ایتن‌دو‌ستاحت‌حیتات‌انستانی‌را‌امتام‌محمتد‌غزالتی‌و‌‌‌‌‌‌‌‌‌موسوم‌به‌اخوانیا‌دانشمندان‌

اعتبار‌کردند؛‌چراکه‌فارابی‌کوشیده‌بود‌تا‌بگویتد‌بتین‌دیتن‌محمتدی‌و‌فلستفة‌یونتانی‌‌‌‌‌‌‌‌سینا‌بی‌فکرانش‌با‌تکفیر‌فارابی‌و‌ابن‌هم

-0114‌:13ال‌است‌و‌هیچ‌اختلافی‌بین‌حکما‌و‌انبیا‌وجتود‌نتدارد‌)راونتدی،‌‌‌‌تناقضی‌نیست‌و‌مصدر‌اصلی‌دین‌و‌فلسفه‌عقل‌فع

بدانیم؛‌چراکه‌آنچه‌ایتن‌‌«‌کافر»سینا‌و‌فارابی‌را‌‌است‌که‌فلاسفة‌یونانی‌و‌نیز‌ابن‌(.‌این‌در‌حالی‌است‌که‌غزالی‌واجب‌دانسته14

‌(.012شود‌)همان،‌‌اند،‌مایة‌شوریدگی‌عقل‌می‌‌دو‌از‌ارسطو‌و‌افلاطون‌نقل‌کرده

ختواران‌ارائته‌‌‌‌های‌خوفناکی‌از‌آدم‌شود.‌مؤلفان‌توصیف‌خواران‌نیز‌به‌صحنة‌آثار‌باز‌می‌نویسی،‌پای‌آدم‌در‌دورۀ‌دوم‌عجایب

هتا‌‌‌انتد‌از‌متردم،‌صتورت‌‌‌‌در‌این‌جزیره،‌]جزیرۀ‌البنان[‌قومی»های‌غریب‌دارند:‌‌اند‌و‌برخی‌ویژگی‌اند‌که‌برخی‌شبیه‌انسان‌کرده

تر‌باشد‌و‌آن‌‌ها‌باشد‌و‌مردم‌را‌خورند‌و‌بعد‌از‌این‌جزیرۀ‌دیگر‌بزرگ‌سفید‌باشد‌و‌مساکن‌ایشان‌در‌درخت‌خوب‌دارند،‌لون‌ایشان

«‌خوارنتد‌‌اند‌و‌خلقی‌عادی‌دارند‌و‌قد‌هریکی‌از‌ایشان‌یک‌گز‌باشد‌و‌موی‌ایشان‌مجعد‌باشد‌و‌ایشام‌متردم‌‌لون‌دو‌را‌قومی‌سیاه

‌(.00۵و‌‌03۵0‌:003)قزوینی،‌

تترین‌ابتزار‌‌‌‌کننتده‌‌هاست.‌در‌این‌دوره،‌روایت‌قتانع‌‌ها‌از‌انواع‌حکایت‌بودن‌آن‌های‌این‌دوره‌مشحون‌نامه‌وجه‌غالب‌عجایب

‌المخلوقتات‌‌عجایتب‌هتا‌در‌‌‌ترین‌قهرمان‌این‌حکایتت‌‌اند.‌مهم‌وغریبی‌است‌که‌ادعا‌کرده‌های‌عجیب‌مؤلفان‌برای‌قبولاندن‌گزاره

پردازی‌بسیار‌اند:‌بتود‌و‌‌‌اند.‌در‌دورۀ‌نخست،‌گرایش‌به‌داستان‌نسبت‌دادهانگیزی‌به‌او‌‌طوسی‌اسکندر‌است‌که‌کارهای‌شگفت

پردازی‌و‌نقتل‌شتواهد‌‌‌‌دادند.‌اما‌در‌این‌دوره،‌گرایش‌به‌داستان‌ها‌را‌به‌خود‌اختصاص‌می‌ها‌بخش‌بسیار‌کوچکی‌از‌کتاب‌حکایت

هتا‌بتر‌‌‌‌های‌حکایتت‌‌د‌و‌دلایلی‌که‌شخصیتشو‌گذاشتن‌بر‌مدعای‌مؤلفان‌را‌شاهدیم.‌شواهدی‌نیز‌که‌نقل‌می‌متعدد‌برای‌صحه

بترای‌اقنتاع‌مخاطتب‌‌‌‌‌المخلوقات‌عجایبپذیر‌نیست.‌مؤلف‌‌کنند‌از‌جنس‌دلایل‌عقل‌درستی‌و‌راستی‌مدعاهای‌شگفت‌اقامه‌می

از‌هزارسال‌عمر‌کترده‌و‌متورد‌احتترام‌‌‌‌‌شود‌هندویی‌بیش‌است‌که‌در‌آن،‌مأمون‌مطلع‌می‌درباب‌تفاوت‌عمرها‌حکایتی‌ذکر‌کرده

                                                 
‌ای‌سخت‌است‌بر‌کیسة‌تهی‌)مولانا(‌عقده‌را‌بگشاده‌گیر‌ای‌منتهی/‌عقده‌.0
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یابند‌که‌او‌ابلیس‌است‌و‌مقصود‌او‌این‌است‌کته‌‌‌هایی‌بپرسند‌تا‌سرانجام‌درمی‌دهد‌او‌را‌بیابند‌و‌از‌او‌سؤال‌ه‌است.‌دستور‌میهم

انتدازۀ‌عمتر‌ابلتیس‌‌‌‌‌تواند‌عمری‌بته‌‌کند،‌پس‌موجود‌دیگری‌نیز‌نمی‌بگوید‌این‌پندار‌خطاست‌که‌چون‌آدمی‌این‌اندازه‌عمر‌نمی

‌(.‌‌4۵-0310‌:44داشته‌باشد‌)ر.::‌طوسی،‌

الرئیس‌یتا‌‌‌ها‌خلفای‌عباسی،‌شیخ‌است‌که‌قهرمان‌اغلب‌آن‌های‌متعددی‌ذکر‌شده‌قزوینی‌هم‌حکایت‌المخلوقات‌عجایبدر‌

هتا‌‌‌شتوند.‌حکایتت‌‌‌ها‌محسوب‌متی‌‌های‌خیال‌سازندگان‌آن‌ها‌پیرنگ‌محکمی‌ندارند‌و‌بافته‌یک‌از‌حکایت‌پادشاهان‌هستند.‌هیچ

ای‌بیتان‌‌‌دهد.‌مثلاً‌حکایتی‌کته‌مؤلتف‌ایتن‌کتتاب‌دربتارۀ‌بیمتاری‌‌‌‌‌‌‌های‌خود‌ارجاع‌می‌ها‌را‌به‌شنیده‌آناند‌و‌مؤلف‌‌معمولاً‌کوتاه

است‌که‌عارضِ‌جالینوس‌طبیب‌شده‌بود،‌جالب‌توجه‌است.‌این‌حکایت‌دربارۀ‌یک‌روش‌طبابت‌است‌که‌اصلی‌نتدارد‌و‌بتا‌‌‌‌کرده

جای‌مترد‌طبیتب‌و‌‌‌‌های‌آن‌نیست‌و‌به‌بین‌نوع‌درمان‌با‌شخصیتکند،‌اما‌هیچ‌سنخیتی‌‌اینکه‌ویژگی‌یک‌نوع‌درمان‌را‌بیان‌می

بنتدد،‌و‌علتتی‌کته‌بترای‌‌‌‌‌‌کار‌متی‌‌توان‌فرض‌کرد.‌شیوۀ‌درمانی‌نیز‌که‌طبیب‌غریبه‌به‌جالینوس،‌هر‌شخصیت‌دیگری‌را‌نیز‌می

ی‌برد‌تا‌داروی‌مناستب‌‌گویی‌است‌تا‌طبابت‌و‌اینکه‌طبیب‌چگونه‌به‌آن‌پ‌کند،‌بیشتر‌نوعی‌غیب‌نابینایی‌چشم‌جالینوس‌ذکر‌می

‌(.03۵0‌:318انگیز‌و‌کاملاً‌خیالی‌دارد‌)ر.::‌قزوینی،‌‌تجویز‌کند،‌وجهی‌شگفت

 بنیاد  . دورۀ سوم: دورۀ تاریخ5-۳

نامتة‌دیگتری‌کته‌‌‌‌‌،‌عجایتب‌0080تتا‌‌‌۵20های‌‌استرآبادی،‌یعنی‌در‌میان‌سال‌بحیرۀقزوینی‌و‌‌المخلوقات‌عجایبدر‌فاصلة‌میان‌

نویسی‌را‌انتهای‌‌دلیل‌است‌که‌محققان‌پایان‌سنت‌عجایب‌همین‌‌بشود‌آن‌را‌در‌نگارش‌سیر‌تحول‌پیش‌چشم‌داشت‌نیافتیم.‌به‌

هتا‌و‌‌‌(.‌توجته‌بته‌تعتداد‌بازنویستی‌‌‌‌802-0313‌:801؛‌حری،‌0322‌:82اند‌)ر.::‌براتی،‌‌قرن‌نهم‌یا‌حتی‌پیش‌از‌آن‌اعلام‌کرده

راند‌که‌غلبة‌شهرت‌این‌کتاب،‌مانع‌تألیف‌کتتاب‌جدیتدی‌‌‌‌ما‌را‌به‌جانب‌این‌قضاوت‌می‌0های‌کتاب‌قزوینی،‌ها‌و‌ترجمه‌خلاصه

تتوان‌‌‌اند.‌البته،‌نمتی‌‌کردن‌آن‌مشغول‌شده‌است‌و‌مؤلفان‌بعدی‌به‌نوشتن‌از‌روی‌این‌کتاب‌و‌ترجمه‌و‌خلاصه‌در‌این‌زمینه‌شده

ها‌هنوز‌ناشناخته‌مانده‌باشد.‌کما‌اینکه،‌در‌‌های‌آن‌ما‌نرسیده‌باشد‌یا‌نسخه‌دست‌ها‌ممکن‌است‌به‌انکار‌کرد‌که‌بسیاری‌از‌کتاب

‌بحیرهاست،‌در‌‌نویسی‌وقفه‌افتاده‌فزونی‌استرآبادی‌در‌سنتّ‌عجایب‌بحیرۀقزوینی‌تا‌‌المخلوقات‌عجایبقرنی‌که‌پس‌از‌‌فاصلة‌سه

هتا‌در‌دستت‌نتداریم‌و‌ای‌بستا‌ایتن‌آثتار‌همتان‌‌‌‌‌‌‌‌‌ز‌آنشاهد‌ارجاع‌به‌آثاری‌هستیم‌که‌نشانی‌ا‌نگارستان‌عجایب‌و‌غرایبو‌نیز‌

‌(‌کته‌صتاحب‌‌271ملا‌علی‌قوشچی‌)متتوفی‌بته‌‌‌البلدان‌‌عجایبکنند،‌مثل‌‌ای‌باشند‌که‌این‌خلأ‌زمانی‌را‌پر‌می‌های‌مفقوده‌حلقه

‌(.‌‌0382‌:447است‌)ر.::‌فزونی‌استرآبادی،‌‌از‌او‌نقل‌کرده‌بحیره

ایران‌تحت‌فرمان‌یک‌دولت‌واحد‌درآمد‌که‌جنبة‌مذهبی‌پررنگی‌داشت‌و‌از‌‌ق(‌بخش‌بزرگی‌از0031-107در‌دورۀ‌صفویه‌)

نگاری‌در‌دورۀ‌صتفویه‌در‌اشتکال‌گونتاگون‌‌‌‌‌زمان‌شاه‌عباس‌اول‌هم‌روابط‌سیاسی‌و‌تجاری‌بین‌ایران‌و‌غرب‌برقرار‌شد.‌تاریخ

‌رشناسی‌و...‌بسیار‌پررونق‌بود.های‌دینی‌و‌تاریخی‌و‌تبا‌ها،‌تراجم‌احوال،‌حماسه‌نگاری‌های‌عمومی،‌محلی،‌تک‌تاریخ

نویستی‌ایرانتی‌در‌واقتع‌از‌دورۀ‌‌‌‌‌های‌ایرانی‌هیچ‌اثر‌تاریخی‌فارسی‌نوشته‌نشد.‌تاریخ‌در‌ایران‌اسلامی،‌پیش‌از‌ظهور‌سلسله

‌«تتاریخ‌عمتومی‌‌»ای‌باقی‌ماند‌و‌‌های‌محلی‌و‌سلسله‌نگاری‌هم‌تا‌حملة‌مغول‌در‌حد‌تاریخ‌سامانیان‌آغاز‌شد.‌همین‌شیوۀ‌تاریخ

                                                 
دانیم‌در‌چه‌تاریخی‌بوده‌و‌شاید‌هم‌‌اند‌و‌نمی‌(‌به‌نام‌مظفر‌منصور‌عزالدین‌شاپور‌پسر‌عثمان‌که‌نشانی‌از‌او‌نداده0 دانیم‌از‌کیست:‌است‌و‌نمی‌این‌کتاب‌پنج‌بار‌به‌فارسی‌درآمده‌.0

و‌نسخة‌‌2۵1پرینستون‌مورخ‌‌۵1.‌نسخة‌240الآخر‌سال‌‌(‌مورخ‌پانزدهم‌ربیع014:7)‌0/۵34اند‌ترجمه‌از‌خود‌قزوینی‌باشد‌)نفیسی(.‌نسخة‌روان‌کوشکی‌به‌شمارۀ‌‌که‌برخی‌گفته‌چنان
است‌و‌‌ساخته‌شده‌284که‌باید‌همین‌ترجمه‌باشد.‌پس‌این‌ترجمه‌ناگزیر‌پیش‌از‌‌000۵.‌نسخة‌آصفی‌مورخ‌217.‌نسخة‌دیگر‌وین‌نوشتة‌پیر‌حسین‌کاتب‌در‌دهة‌دوم‌211وین‌با‌تاریخ‌

است:‌یکی‌مصور‌و‌‌تر‌باز‌هم‌به‌نام‌همان‌شاپور.‌در‌فهرست‌کتابخانة‌دولت‌از‌دو‌نسخه‌یاد‌شده‌تر‌کهن‌(‌ترجمة‌کوتاه8 .0824؛‌و‌لکنهو،‌0300و‌‌08۵4تهران،‌‌سه‌چاپ‌قدیمی‌دارد:
(‌و‌در‌1۵1-140شاه‌بیجاپوری‌)‌مان‌ابوالمظفر‌ابراهیم‌عادلدر‌ز‌114(‌ترجمة‌مورخ‌شعبان‌3 .221الله‌در‌‌و‌دومی‌نوشتة‌احمد‌بن‌علی‌بن‌سلام‌00و‌‌1آراسته‌به‌نستعلیق‌گویا‌از‌سدۀ‌

 (.‌480-0311‌:480پژوه،‌‌است‌)ر.::‌دانش‌ها‌یاد‌کرده‌است.‌دو‌تحریر‌دیگر‌هم‌هست‌که‌استوری‌از‌آن‌در‌لکنهو‌چاپ‌شده‌0823
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بزرگی‌به‌زبان‌فارسی‌به‌رشتة‌تحریر‌درنیامد.‌تحول‌بتزرگ‌در‌دورۀ‌مغتول،‌بتا‌حضتور‌مورختان‌بنتامی‌مثتل‌جتوینی‌و‌خواجته‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌

اثیر‌نیز‌‌گفتة‌اشپولر،‌حتی‌بر‌ابن‌ساز‌یافتند.‌این‌مورخان،‌به‌الله‌اتفاق‌افتاد‌که‌بینش‌عمیقی‌نسبت‌به‌عوامل‌تاریخ‌رشیدالدین‌فضل

‌(.0320‌:08اسلامی‌را‌به‌بالاترین‌درجه‌رسانیده‌بود‌)ر.::‌ثواقب،‌-اری‌عربینگ‌پیشی‌گرفتند،‌که‌تاریخ

6‎تخیل‎زمین‎تغییر‎.‎

هتا،‌و‌نیتز‌‌‌‌ها‌و‌مسلک‌ترشدن‌سفر‌و‌تقویت‌دانش‌بشر‌دربارۀ‌راه‌از‌اوایل‌قرن‌دهم‌به‌بعد،‌تحت‌تأثیر‌کشفیات‌جدید،‌و‌نیز‌آسان

موضوعشان‌جغرافیاست‌کاسته‌شد،‌و‌زمینِ‌بازی‌در‌اختیار‌تاریخ‌قترار‌گرفتت.‌‌‌‌هایی‌که‌کم‌از‌تعداد‌کتاب‌آغاز‌ارتباط‌با‌غرب،‌کم

های‌بعد،‌یعنی‌در‌طول‌دورۀ‌صفویه،‌کتب‌تاریخی‌فراوانی‌به‌زبان‌فارسی‌تتألیف‌شتد.‌اکثتر‌‌‌‌‌در‌قرن‌دهم‌هجری‌قمری‌و‌قرن»

فوی‌را‌به‌حد‌اعلا‌رسانیده،‌ولتی‌معمتولاً‌‌‌داری‌از‌تمام‌اعمال‌و‌افعال‌سلاطین‌ص‌این‌کتب‌از‌آثار‌مورخان‌درباری‌است‌که‌جانب

‌(.0320‌:80)ثواقب،‌«‌اند‌در‌ذکر‌وقایع‌به‌شرح‌و‌تفصیل‌پرداخته

ها‌راه‌یافت،‌منتها‌آن‌گرایش‌به‌نوشتن‌تاریخ‌و‌ثبت‌‌گرایش‌برکنار‌نماندند‌و‌تاریخ‌در‌آن‌ای‌نیز‌از‌این‌نامه‌های‌عجایب‌متن

هتا،‌‌‌نامته‌‌نویستی‌بته‌قلتم‌مورختان‌استت‌تفتاوت‌دارد.‌مؤلفتان‌عجایتب‌‌‌‌‌‌‌‌‌شاخة‌عام‌تاریخها،‌با‌گرایشی‌که‌در‌‌وقایع‌در‌این‌کتاب

وغریتب‌و‌مونتاژگونته‌از‌‌‌‌ای‌عجیتب‌‌بندی‌وقایع‌گذشته،‌ملغمه‌های‌تاریخی‌درآمیختند‌و‌با‌سرهم‌های‌داستانی‌را‌با‌واقعیت‌روایت

ها‌ختالی‌از‌لطفتی‌نیستت‌و‌‌‌‌‌به‌اوج‌رسیده‌و‌خواندن‌آن‌ها‌اندیشی‌در‌این‌کتاب‌تاریخ‌و‌حکایت‌و‌غرایب‌دنیا‌ساختند.‌اگرچه‌خیال

اندیشی‌از‌ویژگی‌سازندگی‌و‌خلاقیت‌‌توان‌داشت‌که‌این‌شیوۀ‌خیال‌است،‌اما‌از‌نظر‌دور‌نمی‌را‌پاسخ‌بوده«‌سفارش‌زمانه»البته،‌

رده‌و‌نتوعی‌جمتود‌فکتری،‌‌‌‌ها‌بستنده‌کت‌‌‌های‌خلاف‌واقع‌به‌آن‌شده‌از‌پیشینیان،‌یا‌حتی‌انتساب‌های‌اغراق‌عاری‌است‌و‌به‌نقل

دربارۀ‌»که‌انگیزۀ‌کافی‌برای‌‌گیرد،‌درحالی‌کند.‌کسی‌که‌سنّتی‌را‌در‌گذشته‌پی‌می‌زدگی‌را‌به‌مخاطب‌تلقین‌می‌خماری‌و‌خواب

افتد‌و‌به‌نشخوارکردن‌حوادث‌‌شناسد،‌ناچار‌در‌پوستینِ‌این‌و‌آن‌می‌تفاخری‌در‌اطراف‌خود‌نمی‌ندارد،‌یا‌مطلب‌قابل«‌خود‌نوشتن

‌پردازد.‌دادهای‌گذشته‌می‌و‌روی

شتود.‌‌‌کردن‌از‌جایی‌و‌رسیدن‌به‌جایی‌نمی‌این‌گرایش‌به‌تحریر‌تاریخ‌و‌وقایع‌تاریخی‌شامل‌نگاشتن‌منظم‌تاریخ‌یا‌شروع

ها‌‌دهد‌و‌مکرر‌احوال‌آن‌‌‌بلکه‌برای‌مثال،‌مؤلفان‌فصلی‌را‌به‌ذکر‌احوال‌وزیران‌فلان‌سلسله‌یا‌شاهان‌فلان‌طایفه‌اختصاص‌می

جوید،‌در‌‌‌ها‌سود‌می‌داری‌ایشان‌است؛‌چون‌منابعی‌که‌مؤلف‌از‌آن‌آورد‌که‌اغلب‌شامل‌تمجید‌از‌شیوۀ‌مملکت‌را‌به‌نگارش‌درمی

شود.‌دورۀ‌دیالمه،‌چنگیزیتان،‌غزنویته،‌عباستیه،‌‌‌‌‌‌اند‌و‌کمتر‌نقد‌یا‌بدگویی‌در‌این‌منابع‌دیده‌می‌دربار‌یا‌برای‌درباریان‌نوشته‌شده

است‌که‌شتامل‌ذکتر‌‌‌‌نویسی‌را‌به‌خود‌اختصاص‌داده‌هیان،‌آل‌مظفر،‌و‌تیموریان‌بخش‌بزرگی‌از‌مواد‌عجایبسلاجقه،‌خوارزمشا

ای‌را‌با‌افزودن‌و‌کاستن‌از‌اصتلش‌‌‌کند‌یا‌واقعه‌ای‌درباب‌شخصیتی‌را‌برجسته‌می‌های‌تاریخی‌است‌که‌بیشتر‌نکته‌برخی‌روایت

شتود.‌هرچنتد‌قستمت‌‌‌‌‌نیز‌که‌مربوط‌به‌دورۀ‌نادرشاهی‌است،‌این‌گرایش‌به‌بیان‌تاریخ‌دیده‌می‌نگارستانآورد.‌در‌‌به‌بیان‌درمی

توان‌حدس‌زد‌که‌پیش‌از‌شروع‌بحث‌شهرها،‌مؤلف‌به‌ذکر‌مطتالبی‌‌‌بزرگی‌از‌این‌کتاب‌مفقود‌است‌و‌به‌قرینة‌بقیة‌مطالب،‌می

ن‌ترتیب،‌نو:‌پیکان‌مؤلفان‌این‌دوره،‌متوجه‌اعمتال‌آدمیتان‌‌‌است؛‌به‌ای‌اند‌اهتمام‌کرده‌بوده‌های‌تاریخی‌بوده‌که‌اغلب‌حکایت

های‌اعمال‌کسانی‌را‌برجسته‌‌دهد‌یا‌ویژگی‌است‌و‌تمرکز‌بر‌مظاهر‌طبیعت،‌جای‌خود‌را‌به‌برجستگی‌کردارهای‌افراد‌مشهور‌می

‌اند.‌کند‌که‌عمل‌مؤثری‌انجام‌داده‌می

تشخیص‌نبودند.‌خاندان‌صفوی،‌با‌‌قابل«‌متعارفان»و‌عارفان‌از‌‌داد‌مذهب‌با‌خرافه‌درآمیزد‌سیاست‌دینی‌صفویان‌اجازه‌می

های‌آرمانی‌برای‌استقرار‌تشیعی‌خردگرایانه،‌در‌عمل،‌دین‌رسمی‌را‌بر‌پایة‌فقاهتی‌جزمی‌بنتا‌کترد‌کته‌بته‌آن‌هتم‌‌‌‌‌‌‌وجود‌وعده
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ش‌و‌احتترام‌برختوردار‌بتود‌)ر.::‌‌‌‌بینی‌و‌علوم‌غریبه‌تا‌هنگتام‌ستقوط‌صتفویان‌از‌ارز‌‌‌‌گویانه‌مثل‌طالع‌وفادار‌نماند‌و‌فنون‌پیش

(.‌در‌این‌دوره،‌گرایش‌متعصبانة‌دینی،‌بر‌مذهب‌شیعه‌تمرکز‌یافت‌و‌در‌دورۀ‌افشاریان‌نیز‌این‌گرایش‌ادامته‌‌031۵‌:007بابایان،‌

انتد‌کته‌شتاه‌‌‌‌‌ای‌پراکنتده‌شتد.‌گفتته‌‌‌‌ستابقه‌‌صتورت‌کتم‌‌‌هایی‌که‌شاهان‌صفوی‌بنا‌گذاشتند،‌خرافات‌بته‌‌یافت‌و‌به‌جهت‌بدعت

کرد.‌برای‌مثال،‌بترای‌رویتارویی‌بتا‌‌‌‌‌کرد‌و‌از‌پیش‌خود‌نیز‌دستوراتی‌صادر‌می‌گویی‌منجمان‌نیز‌اکتفا‌نمی‌حسین‌به‌پیش‌طانسل

توانستند‌بر‌دشمن‌چیتره‌‌‌شدند‌و‌می‌گمان‌خودش،‌سربازان‌پس‌از‌تناول‌آن‌نامرئی‌می‌گوشتی‌بپزند‌که‌به‌ها،‌دستور‌داد‌آب‌افغان

ای‌سیصتد‌و‌‌‌وپنج‌غلاف‌نخود‌سبز‌قرار‌داده‌شود‌که‌دوشیزه‌وبیست‌گوشت‌دو‌پاچة‌بز‌نر‌با‌سیصد‌بشوند.‌لازم‌بود‌در‌هر‌ظرف‌آ

(.‌ایتن‌‌03۵2‌:012اش‌سربازان‌را‌نتامرئی‌کنتد)‌)ر.::‌لکهتارت،‌‌‌‌‌و‌پنج‌تشهد‌بر‌آن‌خوانده‌باشد‌تا‌غذا‌با‌خاصیت‌جادویی‌بیست‌

بیگم،‌دختتر‌‌‌نامة‌مدرسة‌مریم‌کرد.‌در‌وقف‌تر‌می‌شد،‌بازار‌خرافه‌را‌گرم‌ها،‌در‌کنار‌قبحی‌که‌به‌علوم‌عقلی‌نسبت‌داده‌می‌گرایش

استت‌)ر.::‌‌‌ق‌بنا‌شد،‌حکمت‌و‌علوم‌عقلی‌در‌شمار‌علتوم‌وهمیته‌تلقتی‌و‌تتدریس‌آن‌منتع‌شتده‌‌‌‌‌‌0001شاه‌صفی،‌که‌در‌سال‌

‌(.31۵-0114‌:311راوندی،‌

‎پردازی‎.‎تبیین‎روند‎تغییر‎خیال7

است،‌اما‌صاحب‌این‌کتاب‌از‌جانوری‌با‌‌ذکری‌نرفته‌‌ایم،‌نامه‌در‌نظر‌گرفته‌ه‌آن‌را‌نخستین‌عجایب،‌کالغرائب‌تحفةدر‌«‌اژدها»از‌

به‌دریای‌بزرگ‌جانوری‌هست‌کته‌آن‌را‌افعتی‌‌‌»توان‌آن‌را‌شکلی‌از‌اژدها‌در‌نظر‌آورد:‌‌کند‌که‌می‌یاد‌می«‌افعی‌خونین»عنوان‌

خونین‌خوانند.‌هر‌گه‌چشم‌وی‌در‌دریا‌بر‌مردم‌افتد،‌در‌وقت‌آن‌مرد‌بمیرد‌و‌دیدنش‌مردم‌را‌زهر‌است.‌و‌مردم‌پرهیتز‌کننتد‌در‌‌‌

تتن،‌چشتمی‌‌‌‌خلقت،‌درازقامت،‌پهتن‌‌[‌جانوری‌است‌بزرگاژدها»]سال‌بعد:‌‌(.‌حدود‌پنجاه‌0310‌:082)طبری،‌«‌دریای‌از‌دیدنش

نا:،‌هر‌روز‌چنان‌جانور‌به‌گلو‌فروبرد‌که‌عدد‌آن‌نباشد.‌و‌چون‌شکم‌بسیار‌کرد،‌بر‌خویشتن‌پیچتد‌‌‌فروزنده‌دارد‌و‌منظری‌سهم

رمای‌آفتتاب‌خویشتتن‌را‌‌‌و‌قوت‌و‌نیرو‌بر‌دنبال‌کند‌و‌یک‌نیمة‌خویشتن‌را‌از‌آب‌برآرد‌و‌سوی‌هوا‌یازد‌مانند‌قوس‌قزح،‌و‌به‌گ

هتای‌‌‌هتای‌بعتدی‌شتکل‌‌‌‌نامته‌‌(.‌اژدهتا،‌در‌عجایتب‌‌03۵8‌:0۵1)شتهمردان،‌‌«‌آسایش‌دهد‌تا‌آنچه‌خورده‌باشد‌گوارنتده‌شتود...‌‌

کته‌‌‌طتوری‌‌اندیشی‌در‌نظر‌گرفت؛‌بته‌‌ای‌برای‌تغییر‌میزان‌و‌نحوۀ‌خیال‌توان‌آن‌را‌معیار‌و‌نمونه‌گیرد‌و‌می‌تری‌به‌خود‌می‌عجیب

»...‌استت:‌‌‌ایم،‌از‌اژدها‌چنین‌تصویری‌به‌دستت‌داده‌‌ها‌در‌نظر‌گرفته‌نامه‌ه‌آن‌را‌جزء‌دو‌نمایندۀ‌نسل‌آخر‌عجایب،‌کبحیرهمؤلف‌

بر‌تن‌دو‌بال‌داشت‌و‌دو‌گوش‌داشت‌مثل‌فیل،‌و‌سری‌داشت‌مثل‌کوهی‌و‌بر‌گردنش‌خداوند‌شش‌مار‌آفریده‌بود‌که‌هر‌یکی‌

کند‌‌،‌اژدها‌و‌مار‌با‌جن‌و‌موجودات‌نامرئی‌ارتباط‌پیدا‌میبحیره(.‌در‌‌0382‌:448)فزونی‌استرآبادی،«‌مثل‌مناری‌بودند‌در‌بزرگی

استت‌‌‌های‌دیگتر‌فصتلی‌مشتبع‌را‌بته‌ختود‌اختصتاص‌داده‌‌‌‌‌‌‌ها‌در‌هیئت‌جانداران‌و‌پدیده‌ها‌به‌هم‌و‌درآمدن‌آن‌شدن‌آن‌و‌تبدیل

ولدش‌در‌هامون‌است‌و‌چون‌اهل‌دشت‌از‌جتور‌او‌‌نیز‌اژدها‌را‌از‌ماهیان‌مهیب‌دانسته‌که‌ت‌نگارستان(.‌مؤلف‌424-471)همان،‌

تتا(.‌‌‌شود‌تا‌از‌طریق‌تقدیرات‌فلکی،‌خورا:‌یأجوج‌و‌مأجوج‌شود‌)پیشاوری،‌بتی‌‌برند،‌خدا‌او‌را‌به‌دریا‌رهنمون‌می‌به‌خدا‌پناه‌می

‌شویم.‌های‌قبل‌از‌این‌دوره‌به‌این‌شکل‌با‌اژدها‌مواجه‌نمی‌در‌کتاب

تر‌ادامه‌‌شکلی‌عملی‌ها‌باز‌شده‌بود،‌در‌این‌دوره‌به‌نامه‌دورۀ‌دوم‌پایشان‌به‌دنیای‌عجایبخواران‌هم‌که‌در‌‌های‌آدم‌حکایت

پاره‌کرده‌در‌میان‌خود‌‌در‌دم‌مریض‌را‌پاره»ذکر‌کرده‌که‌در‌یکی‌از‌شهرهای‌هند‌اگر‌کسی‌بیمار‌شود:‌‌نگارستانیابد:‌مؤلف‌‌می

صتورتان‌‌‌‌آویتزد‌و‌ایتن‌آدم‌‌‌خوان‌کله‌را‌به‌ریسمان‌بستته‌در‌خانته‌متی‌‌‌نمایند.‌سر‌مقتول‌به‌کلانتر‌قریه‌تعلق‌دارد،‌است‌پخش‌می

‌(.83تا:‌‌)پیشاوری،‌بی«‌اند‌و‌گرو‌بازی‌گوشت‌اعضاست‌ددسیرت‌دایم‌به‌قمار‌مشغول
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شتود،‌هرچنتد‌‌‌‌وجتود‌دارد،‌دیتده‌نمتی‌‌‌‌بحیره‌های‌قبل‌از‌صفویه‌به‌این‌گستردگی،‌که‌مثلاً‌در‌شناسی‌عامیانه‌در‌متن‌ریشه

کشتزار‌پتیش‌از‌آنکته‌‌‌»است:‌‌آورده‌نامة‌علائی‌نزهتهای‌اندکی‌در‌دورۀ‌اول‌برای‌آن‌پیدا‌کرد.‌برای‌مثال،‌مؤلف‌‌نمونهتوان‌‌می

«‌خوشه‌بکشد،‌چون‌روباه‌خویشتن‌را‌در‌آن‌بغلطاند،‌خوشه‌در‌آنجا‌باز‌نیاید‌و‌داءالثعلتب‌کته‌متوی‌برنیتارد،‌بتدین‌ماننتد‌کننتد‌‌‌‌‌‌‌

رستیم،‌بترای‌مثتال،‌‌‌‌‌ها‌در‌متون‌دورۀ‌اول‌اند:‌است،‌اما‌به‌متون‌دورۀ‌متأخر‌که‌می‌رت(.‌این‌دست‌اشا03۵8‌:007)شهمردان،‌

است‌و‌این‌غیر‌از‌آن‌استت‌کته‌در‌ختلال‌مطتالبش،‌‌‌‌‌‌ها‌اختصاص‌داده‌شناسی‌یک‌فصل‌مشبع‌را‌به‌این‌قبیل‌ریشه‌بحیرهمؤلف‌

‌است.‌هرجا‌مناسبتی‌بوده‌نیز‌به‌این‌امور‌پرداخته

هتای‌دو‌دورۀ‌اول‌بته‌آن‌‌‌‌نامته‌‌الخلقه‌نیتز‌موضتوعی‌استت‌کته‌در‌عجایتب‌‌‌‌‌‌عجیب‌‌ها‌و‌گیاهان‌انسانمبحث‌تولد‌جانوران،‌

کته‌‌«‌بن‌زیب‌مازن‌سطیح‌کاهن،‌پسر‌مسعودبن»های‌فراوان‌دارد.‌برای‌مثال،‌ظاهر‌غیرعادی‌‌خوریم،‌اما‌در‌این‌دوره‌نمونه‌برنمی

)فزونتی‌‌«‌اش‌بتوده‌‌اند‌کته‌روی‌او‌در‌ستینه‌‌‌بعضی‌مورخان‌برآن‌استخوان‌اعضا‌نداشته،‌مگر‌عظام‌سر،‌دست‌و‌اصابع‌و‌کله،‌و»

دنیاآمدنش،‌که‌تولد‌حضرت‌عیستی‌‌‌دادن‌استدراج‌به‌او‌و‌نحوۀ‌به‌(.‌در‌این‌مبحث‌سخن‌از‌چنگیز‌و‌نسبت0382‌:107استرآبادی،‌

‌(.101-103های‌جالب‌توجه‌است‌)همان،‌‌‌آورد،‌از‌نمونه‌)ع(‌را‌به‌یاد‌می

دهنتد‌کته‌‌‌‌ها‌نسبت‌متی‌‌نویسان‌نخستین‌تخیلی‌متعادل‌دارند‌و‌وجوهی‌به‌آن‌ات‌و‌معدنیات‌نیز‌عجایبدربارۀ‌احجار‌و‌جماد

شوند،‌مثل‌حجرالمودۀ،‌یتا‌از‌‌‌های‌دورۀ‌اول،‌یا‌باعث‌دوستی‌می‌نامه‌ها‌در‌عجایب‌است.‌برای‌مثال،‌سنگ«‌تعمیم»مستلزم‌نوعی‌

الخل،‌کته‌اگتر‌آن‌را‌در‌‌‌‌جرالیرقان،‌یا‌خود‌خاصیتی‌ویژه‌دارند،‌مثل‌باغضاند،‌مثل‌ح‌ها‌و‌از‌این‌قبیل‌های‌بیماری‌کننده‌نوع‌جذب

هتای‌‌‌نامته‌‌آیند.‌در‌عجایتب‌‌دست‌می‌سختی‌به‌بهایی‌هستند‌از‌قبیل‌الماس‌که‌به‌های‌گران‌جهد،‌یا‌سنگ‌سرکه‌افکنند‌بیرون‌می

کننتد‌)بترای‌مثتال،‌ر.::‌فزونتی‌‌‌‌‌‌پرواز‌پیدا‌مییابند،‌تا‌آنجا‌که‌گاه‌توانایی‌‌انگیزتری‌می‌های‌شگفت‌ها‌هم‌خاصیت‌متأخر،‌سنگ

‌(.11تا:‌‌؛‌پیشاوری،‌بی0382‌:47۵استرآبادی،‌

‎گیری‎.‎بحث‎و‎نتیجه8

است.‌‌داشتنِ‌رویکرد‌تبارشناختی‌فوکو‌نوشته‌شده‌چشم‌ای‌را‌بررسی‌کردیم‌که‌با‌پیش‌نامه‌‌در‌این‌نوشتار،‌سیر‌تحول‌متون‌عجایب

و‌مناسبات‌آن‌استت.‌در‌‌«‌قدرت»ایم.‌نقطة‌قوت‌این‌رویکرد،‌تمرکز‌بر‌مفهوم‌‌ها‌بوده‌تدر‌این‌روش،‌درپی‌نقاط‌شکاف‌و‌گسس‌

ها‌نشان‌داد‌کته‌چگونته‌قتدرت‌مستلط،‌‌‌‌‌‌هستیم.‌یافته«‌مقاومت‌دربرابر‌قدرت»های‌‌مناسبات‌قدرت،‌همیشه‌شاهد‌حضور‌کانون

استت،‌از‌صتحنه‌بیترون‌رانتده،‌و‌خیتالی‌‌‌‌‌‌‌انجامیتده‌هتای‌کتاربردی‌و‌طبیعتی‌‌‌‌‌نامته‌‌گرایی‌دورۀ‌اول‌را‌که‌به‌نگارش‌عجایب‌عقل

هتا‌‌‌نامته‌‌است.‌نقش‌عوامل‌سیاسی‌و‌فرهنگی‌بررسی‌شده‌و‌تغییرات‌عجایب‌غیرکاربردی،‌داستانی‌و‌تقلیدی‌را‌جایگزین‌آن‌کرده

یدکار‌و‌منفعتل،‌‌است.‌این‌تغییرات‌ضرورتاً‌رو‌به‌تکامل‌و‌ترقی‌ندارد،‌بلکه‌برعکس،‌تبدیل‌تخیل‌خلاق‌به‌توهم‌تقل‌برجسته‌شده

نویستی‌از‌فهرستت‌ژانرهتای‌فارستی‌فتراهم‌‌‌‌‌‌‌رفتتن‌عجایتب‌‌‌گر‌شده،‌زمینه‌را‌برای‌بیترون‌‌که‌در‌جایگزینی‌جغرافیا‌با‌تاریخ‌جلوه

داد،‌به‌سلطة‌دیگری‌که‌تاریخ‌را‌عرصتة‌جتولان‌ختود‌ستاخت،‌حاصتل‌‌‌‌‌‌‌ای‌که‌به‌جغرافیا‌مجال‌ظهور‌می‌است.‌تغییر‌سلطه‌کرده

‌نویسی‌است.‌از‌دورۀ‌اول‌عجایبدگرگونیِ‌ساخت‌قدرت‌پس‌

شتود؛‌چتون‌بتا‌تغییتر‌تفکتر‌حتاکم،‌و‌رواج‌‌‌‌‌‌‌‌ستو‌متی‌‌‌تدریج‌با‌جریان‌مقاومتت‌هتم‌‌‌از‌دورۀ‌دوم‌به‌بعد،‌جریان‌رسمیِ‌علم‌به

گیترد.‌درپتیِ‌‌‌‌می«‌روایت»رود‌و‌جای‌آن‌را‌سلطة‌‌سو‌می‌گرایی‌به‌یک‌گری،‌و‌تداول‌فرهنگ‌تصوف،‌تجربه‌تقدیرگرایی‌و‌اشعری

هتایی‌‌‌کند.‌در‌این‌دوره،‌شاهد‌گرایش‌قوی‌به‌ذکر‌حکایتت‌‌نویسی‌نیز‌تغییر‌می‌علوم‌عقلی‌با‌علوم‌نقلی،‌شیوۀ‌عجایبجایگزینی‌

هایی‌که‌خود‌پایی‌در‌دنیای‌واقعیت‌ندارند‌و‌مدعاها‌را‌از‌رهگذر‌مغلطه،‌‌گذاشتن‌مؤلفان‌بر‌ادعاهایشان‌هستیم.‌روایت‌برای‌صحه
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هتا‌‌‌کم،‌به‌شیوۀ‌مرسوم‌و‌معهود‌این‌قبیل‌نوشته‌کنند.‌این‌شیوه،‌کم‌ه،‌و‌نه‌حقیقی،‌تأیید‌میسفسطه‌یا‌استناد‌به‌واقعیتی‌برساخت

یابد.‌تغییر‌مناسبات‌قدرت،‌چه‌در‌مذهب‌و‌چته‌‌‌ها‌در‌دست‌است‌ادامه‌می‌نامه‌هایی‌که‌از‌عجایب‌‌شود‌و‌تا‌آخرین‌نمونه‌تبدیل‌می

بخشد.‌پایگاه‌مقاومت‌دورۀ‌اول،‌‌موازات‌آن‌شکلی‌دیگرگونه‌به‌این‌ژانر‌می‌ها‌مؤثر‌است‌و‌به‌نامه‌در‌حکومت،‌بر‌محتوای‌عجایب

کنتد.‌علتم‌‌‌‌های‌بعد‌تبدیل‌می‌شود‌و‌خیال‌فعال‌و‌خلاق‌دورۀ‌اول‌را‌به‌خیال‌مقلد‌و‌منفعل‌دوره‌سو‌می‌در‌دورۀ‌دوم‌با‌قدرت‌هم

شود‌و‌تعقل‌جغرافیامحور‌جای‌خود‌را‌بته‌تخیتل‌‌‌‌علم‌نقلی‌و‌روایی‌دورۀ‌دوم‌و‌سوم‌جایگزین‌می‌عقلی‌و‌تجربی‌دورۀ‌اول‌با‌شبه

‌گردد.‌رفتِ‌این‌ژانر‌از‌فهرست‌ژانرهای‌فارسی‌فراهم‌می‌گونه،‌زمینه‌برای‌برون‌دهد‌و‌این‌ساز‌می‌تاریخ

 
‎  
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